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ONSOZ 
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“Hiqbir veil yeni bir qeriat getirmez. 
Ancak Kitap ve siinnet hakkinda 
daha once hiq kimsenin bilmedigi 
yeni bir anlayiq getirir. ” 

(Abduvehhab cs-Sa'rani) 

Tarih boyunca din mensuplan, ccsitli ilmi disiplinler iccrisindc dini metinleri 
anlama gayreti ^erisinde olmuslardir. Dini metinler iccrisindc, oncelikle kutsal 
saydan kitap ve kutsal kitabin mufessirinin soz ve davramslarindaki gaye ve 
maksatlan tespit etmek esas sayilmistir. island ilimler geleneginde tefsir, hadis, 
fikih, kelam ve tasavvuf gibi dim dallan, bu fonksiyonu yerine getirmislerdir. 

Hz. Peygamberin soz ve fiillerini anlamaya yonelik hadis ilimlerinin en 
onemlilerinden birisi, pek 90k muhaddis, fukaha ve hatta meslekten hadisci olmayan 
ilim adamlarimn uzerinde caba sarfettikleri “Muhtelifu 'I-Hadis ” ilmidir. Bu ilim dab 
uzerinde, genellikle gen is bir fikih ve hadis birikimine sahip olan alimler durmuslar, 
Qe§itli sebeplerle Hz. Peygamberin sozleri (hadis) ve uygulamalan (siinnet) arasinda 
5eli§kili gibi goriinen unsurlari bir takim kaideler vaz ederek cem ve telif 
metotlariyla uzlastirma yoluna gitmis ve bu alanda pek 90k eser birakmislardir. 

Diger ilim dallarmda oldugu gibi, hadis ilmi a9isindan da ikinci altin 9ag 
olarak kabul edilen Memluk doneminin son buldugu, islami ilimler a9isindan 
gerileme doneminin yasandigi, scrh ve hasiyclcrin egemen oldugu bir donemde 
oncelikle yikdma surecini yasayan bir devletin insanlarma hitap eden eserler 
yazmayi ama9layan Abdulvehhab cs-Sa'rani (61.898-973/1492-1565), el-Mizdnu’l- 
Kiibra adh eserinde tasavvuf anlayisiyla sckillcndirdigi “mizan” metoduyla, Hz. 
Peygamberin soz ve fiilleri arasindaki gcliskileri 9ozume kavusturmaya galismis, 
“Muhtelifu ’l-Hadis ” ilmine yeni bir boyut kazandirmistir. Ancak §a’rani, bu 
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metodunu yalmz ccliskili fikhi hadisler ic in degil aym zamanda mezhepler 
arasindaki ihtilaflan uzlastirmak ic i n de kullanmistir. 

§a'rani’yi bu uzlastirmada harekete gccircn unsur, “serial” ve “hakikat” 
arasindaki dengelerin bozulmasi olmustur. Ehl-i tasavvuf, ilk asirlardan itibaren 
dinin zahiri yoniinii tcskil eden “scriat” bilgisinden ziyade, “kcsE ile vasitasiz 
ulasabilecek bilgiyi arzulamistir. §eriatin gereklerinden muaf olma gibi bir iddianm 
ortaya ?ikmasi ise, fikih?ilan ciddi bir §ekilde endi§elendinni§ ve bu iddia 
fikih?ilardan biiyiik tepki gormiistiir. Bu yiizden ehl-i tasavvuf, hicri iiciincii asrin 
basindan itibaren dinin zahiri hiikiimlerine “scriat”, batini yoniine ise “hakikat” adini 
vererek bir tasnife gitmis, “scriat” ve “hakikat” arasinda bir denge kurmaya 
9ah§mi§tir. Muhyiddin ibnu’l-Arabi (61.638/1240) ile birlikte “§eriat” ve “hakikat” 
arasinda kurulan bu denge bozulmustur. Bu durum, Abdiilvehhab cs-Sa'rani’yi 
harekete gecirmistir. §a'rani, “mizan” metoduyla bu dengeyi yeniden kurmaya 
5ah§mi§tir. Buna gore “mizan”, ke§fl bilgiler dahil olmak iizere, turn bilgilerin 
tartilmasi gereken bir terazidir. §a'rani’ye gore “mizan” aslinda seriatin kendisidir. 
§eriatin hukiimleri ise dinin iki insan tipi olan, kuvvetli ve zayiflara hitap etmektedir. 
Buna gore, Hz. Peygamberin fikhi hadisleri ve mu5tehitlerin fikhi hiikiimleri 
arasindaki celiskilere, mizamn iki mertebesi olan “tesdit” ve “tahlif ’ uygulandiginda, 
gerccktc bir celiski de kalmayacaktir. Calismamiz, tasavvuf, fikih ve hadis dallarinda 
tcmayiiz eden Abdiilvehhab cs-Sa'rani’nin bu metoduna hasrcdilmistir. 

Eldeki Qah§manm kaleme ahnmasi siirecinde yol gostericiligini ve ilgisini 
esirgemeyen degerli hocam, Do?. Dr. Mehmet Gonnez’e, bu tez konusunu calismayi 
bana tavsiye eden ve degerli fikirlerini benimle paylasma nezaketini gosteren 
Do?. Dr. Biinyamin Erul’a, tezin hazirlanmasinda yardnnlarim gordiigiim kiymetli 
dostlarnn, Abdulmecid Islamoglu ve Yusuf Tiirker’e tesekkiir etmeyi bir bor? 
bilirim. 

Gayret bizden basari Allah’tandir. 

Ferhat Gok?e 
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A- ARA§TIRMANIN KONUSU VE ONEMl 

Abdiilvehhab e§-§a'rani (61.898/1492-973/1565)’nin ya§adigi hicri onuncu 
asirdaki ilmi faaliyet, gecmis donemlerdeki eserler temel alinarak yapilan calismalar 
iizerine kurulmustur. Bu donemde yazdan eserlere goz atildiginda bu durum hemen 
kendisini hissettirecektir. §a’ram; tasavvuf, fikih, usul-i fikih, tefsir, hadis, nahiv, tip, 
kimya ve ahlak gibi alanlar iizerine, yetmisc yakin eseriyle, donemin en onemli ilmi 
sahsiycllerindcn birisi olmustur. Ustelik eserlerinin pek cogu scrh disi eserlerdir. 
§iiphesiz bu donemde, kiiltiirel bir cokiis yasanmasina ragmen, orijinal sayilacak 
eserlerin az da olsa viicuda getirildigi inkar edilemez. Bu iddiada olan eserlerden 
birisi de tezimizde inceleyecegimiz §a'rani’nin ‘el-Mizanu ’l-Kubra ’ adli eseridir. 

Bir miistcsrik olan Karl Vollers, §a’rani’yi fikih ve usul-i fikih alamnda 
tcmayiiz etmis orjinalitesi olan bir yazar olarak takdim etmis, ancak diger yandan 
yine bir miistcsrik olan Joseph Schacht ise, §a’rani’nin kendisine has taraflannin az 
oldugunu ozellikle tasavvufta Ibnu’l-Arabi’nin goriislcrini aksettirdigini iddia 
etmistir. Ancak, Schacht, §a’rani’nin tasavvufla ilgili bazi eserlerinden yola cikarak 
boyle bir iddiada bulunmu§tur. Onun hadis ve fikih ilmine ait eserlerini goz oniinde 
bulundurmamistir. 

Bu calismamiz, XVI. yiizyil alimlerinden Abdiilvehhab cs-Sa'rani’nin hayati, 
eserleri, ilmi kisiligi ve el-Mizanu ’l-Kubra adli eserinde ccliskili fikhi hadisleri ve 
mezhep ihtilaflarmi uzlastirmak icin kullanmis oldugu “mizan” metodunu konu 
edinmektedir. §a’rani’nin bu eserinin mukaddime boliimii, Cezayir, Fransizlar 
tarafindan i§gal edilince, burada hukuki bir reform saglamak amaciyla, Fransa Savas 
Bakanhgi tarafindan miistcsrik Perron’ a terciime ettirilmistir. 1 2 Ayrica bu terciime 
disinda, §a'rani hakkinda iic doktora tezi hazirlanmis ve pek 90k makale 
kaleme alinmistir. Ulkemizde ise, §a'rani ve eserleri hakkinda terciime edilen birkac 


1 Perron, “Balance de la loi Musulmane par le Cheikh el-Charani, introduction” Revue Africaine, 
^ XIV, 81, Cezayir, 1870. 

2 Bu iig 9 ali§ma A.E.Shmidt’in Abd al-Vakhkhdb ash-Sha’rani i Ego Kniga Razispannykh 
Zhemchuzhin (St. Petersburg, 1914); Michael Winter’in, Society and Relegion in Early Ottoman 
Egypt -Studies in the Writings of Abd al-Wahhdb al-Sha ’rani, (Transaction Books, London, 1982) 
ve Katharyn Virginia Johnson’un The Unerring Balance: A Study of the Theory of Sanctity 
(Wilayah) of Abd al-Wahhdb al-Sha ’rani (Harvard University, 1985) adli gali^malandir. 
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kitap 3 ve bir makale 4 disinda herhangi bir calisma yapilmis degildir. §a'rani’nin 
hayati, eserleri, ilmi kisiligi, celiskili fikhi hadisler ve mezhep ihtilaflari konusunda 
tasavvuf anlayisiyla sckillcndirdigi mizan metodunu ele aldigimiz bu calismanm, 
onemli bir boslugu dolduracagmi iimit etmekteyiz. 

B- ARA §TIRM ANIN AMACI 

Zahiren celiskili goriinen iki hadisi uzlasUrmayi konu edinen “Muhtelifu 7 - 
Hadis” ilmi, hadislerin anlasilmasi ve yorumlanmasinda onemli ilim dallarmdan 
birisidir. Bu konuda ilk asirlardan beri pek 90k eser telif cdilmistir. §a’rani’nin de 
el-Mizanu ’I-Kiibrd ' da uzerinde durdugu temel konulardan birisi celiskili fikhi 
hadisleri uzlastirmaktir. §a’rani, bu metodunun, daha once M9 kimse tarafindan 
uygulamadigint belirterek alamnda bir oncii oldugunu iddia etmistir. §a'rani’nin 
mizan metodunu, zahiren 9eli§ki arzeden fi kh i hadislere nasd tatbik ettigini 
incelemek ve bu metodun hadislerin anlasilmasi ve yorumlanmasindaki katkisim 
tespit etmek, tezimizin en onemli amacini tcskil etmektedir. 

§a'rani, mizan metodunu ayrica, mezhep imamlarmm fikhi ihtilaflarmi 
uzlastirmak i9in de kullanmistir. Bu yuzden §a'rani’nin mezhep ihtilaflari 
hakkindaki diisunceleri ve onu mezheplerin esitligi temeline dayanan bir teori 
gelistirmesine sevk eden sebepleri tespit etmek, tezimizin diger onemli bir amaci 
olacaktir. Bu sebeple, §a'rani donemindeki mezhepler arasi iliskiler, mezhep 
taassubu, ulema ve sufiler arasindaki iliskilerin a9iga 9ikarilmasi mizamn arka plam 
hakkinda onemli bir katki saglayacaktir. 


C- ARA§TIRMANIN PLANI VE METODU 

Bu 9ali§mamiz U9 ayri boliimden olusmaktadir. 

Birinci boliimde, §a'rani’nin yasadigi donemi “Siyasi, kiiltiirel ve ilmi” 
bakimdan genel olarak degerlendirecegiz. Bu donem, Memliik Devleti’nin 


3 el-Mizdnu’l-Kiibra, Mizanu’l-Kubra -Dort Hak Mezhebin Biiyiik Fikih Kitabi- (Berekat yay., 
Istanbul, 1980) adiyla, A.Faiuk Meyan; et-Tabakatu ’l-Kubra, Veliler Ansiklopedisi (Erkam yay., 
Istanbul, 1986) adiyla, Abdulkadir Akijkek; Tenbihu’l-Mugterrin, Islam Buyuklerinin Ornek 
Ahldki ve Hikmetli Sozleri (Sonmez ne§., Istanbul, 1979) adiyla Omer Temizel; Tezkiretu’l- 
Kurtubi, Oliim-Kiyamet-Ahiret ve Ahirzaman Alametleri (Bediryay., Istanbul, 1981) adiyla, Halil 
Giinaydin ve Hukuku Uhuweti’l-Islam adli eseri ise Islam ’da Karde§lik Hukuku’nun Esaslari 
(Sonmez ne§., Istanbul, 1975) adiyla, Hamid Eker tarafindan Tiirk 9 e’ye terciime edilmi^tir. 

4 UI 119 , Tahir, “Abdiilvehhab e§-§a'rani ve el-Yevakit ve’l-Cevahir fi Beyani AkaidiT-Ekabir Adli 
Eseri” Tasavvuf Dergisi, 9.sayi, s. 209-219. 
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yikilmasiyla, Misir toplumunun, yeni bir devlet yonetimine uyum saglama siirecini 
yasadigi bir donemdir. Bu boliimde, donemin siyasi sartlari ve bu siyasi sartlarin 
topluma olan etkisi tespit edilmeye cal 1 si lacakti r. Zira §a'rani, toplumda etkin bir 
sahsiyct olarak, pek 90k eserini, toplumsal bir amaca yonelik olarak kaleme almistir. 
“Kiiltiirel ve ilmi durum ” alt basliginda ise, oncelikle, ilmi faaliyetlerin 
gerceklcstirildigi egitim kurumlarina goz atdacak, XVI. yiizyildaki “ilmi hareketin 
genel vasiflari ” ve bu ilmi hareket icerisinde hadis ilminin konumu iizerinde 
durulacaktir. XVI. yiizyilda, el-Ezher medresesi, ulema ve sufller arasindaki 
rekabetlere sahne olmustur. §a'rani ise ulema/fukaha ve sufller arasinda bir uzlasma 
saglamaya calismistir. Bu yiizdcn bu boliimde donemin en onemli egitim 
kurumlarindan birisi olan el-Ezher medresesinin ilmi konumu iizerinde de 
durulacaktir. Bu boliim, Misir’ daki mevcut mezheplerin konumlari ile 
tamamlanacaktir. 

tkinci boliimde, §a’rani’nin “Hayati ve ilmi §ahsiyeti” ele alinacaktir. 
Tezimizde §a'rani’nin biyogralisinc yer vermemizin en onemli sebeplerinden birisi, 
Klasik Arap Edebiyati’nm en kapsamli otobiyografisi olarak kabul edilen Letaifu 7 - 
Minen adli bir esere sahip olmasina ragmen, iilkemizde herhangi bir calismada ele 
alinmami§ olmasidir. Bu boliimde §a'rani’nin biyografisi verilerek, ilmi ki§iliginin 
olusumuna en 90k tesir eden, “scriat” ve “hakikat”i uzlastirmada ona ilham kaynagi 
olan hocalan ve tasavvuftaki rehberleri de kisaca tamtilacaktir. Bu boliimde son 
olarak §a'rani’nin eserleri tespit edilecek ve bazi onemli eserleri tamtilacaktir. 

Tezimizin asil konusunu te§kil eden U9iincii boliimde, §a'rani’nin “Hadis 
ilmindeki yeri”, “Hadis ilmine dair eserleri ” ve bu eserler i9erisinde en 
onemlilerinden birisi olan ei-Mizanu ’l-Kubra adli eserindeki “mizan” metodu 
konulanm inceleyecegiz. Bu boliimde, §a'rani’yi mizan metodunu gelistirmesine 
sevk eden faktorler nelerdir? sorusunun cevabi aranacak ve mizan metoduyla 
ger9cklcstirmek istedigi ama9lar tespit edilecektir. Son olarak, ornekler iizerinde 
§a'rani’nin 9cliskili fikhi hadislere uyguladigi bu metodunun “ Muhteiifu’i-Hadis ” 
ilmindeki yeri, nasil bir metot uyguladigi, bu metodun hadislerin anlasilmasi ve 
yorumlanmasinda bir katki saglayip saglayamayacagi, tespit edilmeye 9a! 1 si lacakti r. 
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BlRlNCl BOLUM 

YA§ADIGI DONEMlN SlYASI iLMI VE KULTUREL BAKIMDAN GENEL 

DEGERLENDlRMESl 

Abdiilvehhab e§-§a’rani, 898-973/1492-1565 yillan arasinda Misir’da 
yasamistir. Misir’da geccn hayatimn ilk 25 yilim Memliik Devleti; geri kalanim ise 
Yavuz Sultan Selim’in Misir’i fethetmesi ve Memliik Devleti’nin yikilisindan sonra 
Osmanli Imparatorlugu yonetimi altinda gecirmistir. 

§a’rani’nin yctistigi siyasi, kiiltiirel ve ilmi sartlari gormek icin, ilk egitimini 
almaya basladigi donem olan Burci Memliikler doneminin son yillan ile 
olgunlasma cagina girdigi, dersler verdigi, eserler yazmaya basladigi, toplumda 
etkin bir sahsiyct ve manevi bir lider olarak ortaya ciktigi donem olan Osmanli 
yonetimi altindaki Misir toplumunun ilk yillarim, siyasi, kiiltiirel ve ilmi bakimdan 
degerlendinnek yerinde olacaktir. 

islam tarihi icerisinde, Osmanli yonetimi altindaki Misir tarihi en az 
incelenen donemlerden birisidir. Misir, 267 yil Memliik sultanlan tarafindan 
yonetilmis, Memliik saltanatimn 1517’de I. Selim tarafindan yikilmasindan 
1798’deki Fransa isgaline kadar, 286 yil Osmanli devletinin bir eyaleti olmu§tur. 5 
Ancak, Memliik donemi Misir’ l Osmanli Misirmdan daha genis capta incclcnmistir. 
Bunun sebebi ise Misir, Memliikler doneminde giiclii bir imparatorlugun 
merkeziydi, diger iic yiiz yilda ise bir vilayetti. Misir’ in statiisiindeki bu degisikligi 
Memliik donemindeki tarih kaynaklarimn Osmanli donemindekilere oranla daha 
zengin olmasi, kismen gostermektedir. Michael Winter, Osmanli donemindeki Misir 
hakkinda, Memliik doneminde hemen hemen mevcut olmayan, Tiirk9e, Arapca ve 
bati dillerinde ozellikle Fransizca arsiv dokiimanlarma sahip oldugumuzu, aynca 
Osmanli Misirim anlatan Tiirkler, Kuzey Afrikahlar ve Avrupah seyyahlar 
tarafindan yazilan seyahatnamelerin, nitelik ve nicelik bakimindan Memliik donemi 
kaynaklarindan daha iistiin oldugunu belirtir. 6 Winter, Osmanli yonetimi altindaki 
Misir toplumunu, Egyptian Society Under Ottoman Rule adh eserinde ayrmtih 
olarak ele almistir. 7 

5 Winter, Michael, Egyptian Society Under Ottoman Rule 1517-1798, Routledge, London, 1992, s.l. 

6 Winter, A.g.e., A.y. 

7 Bu donemi ele alan diger miistakil gali^malar ise Seyyid Muhammed es-Seyyid Mahmud’un “XVI. 
Asirda Misir Eyaleti”, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul, 1990 ve Tevfik Tavil’in “et- 
Tasavvuf fi Misir Ebbdne’l-Asri’l-Usmani” Mektebetu’l-Adab, Kahire, 1988, adli eserleridir. 


4 



XVI. yiizyil tarihi, Ibn iyas (61.928) ve Abdussamed Diyarbekri gibi XVI. 
yuzyd muelliflerinin eserlerinden sonraki devreler Misir eyaletinde muasir bir 
lari he i yetismemis, Ibn Iyas ve Diyarbekri ’nin eserleri tarzinda eyaletin genel 
durumunu anlatan bir telif eseri ortaya konulmamistir. Memliik ekoliine mensup 
olan Ibn iyas’ in, Osmanli aleyhtan olmasi arastirmacilarin bu devreyi yard is 
degerlendirmelerine yol ac mi stir. Aynca XVI. yiizyila ait bilgilerin, ozellikle 
Osmanli idaresinin bozulmaya yiiz tuttugu ve huzursuzlugun yayginlastigi XVIII. 
yiizyil kaynaklarma dayamlarak incelenmesi, carpikligi artiran amillerden birisi 
olmu§tur. 9 

Ibn iyas ve Abdussamed Diyarbekri’ den sonraki donemler tizerine tarih 
kaynaklarimn eksikligi bazi arastirmacilari §a’rani’nin eserlerinden istifade ederek 
Misir toplumunu, dini, sosyal, kiilturel ve ilmi bakimdan aydinlatmaya sevketmistir. 
Nitekim Michael Winter, Society and Religion in Early Ottoman Egypt -Studies in 
the Writings of Abd al-Wahhab al-Sha’rani - 10 adli incelemesini bu amacla kaleme 
almistir. 

Ulkemizde miistakil tarihsel donem calismalarimn olduk 9 a sinirli oldugu 
goriilmektedir. Oysaki, bati diinyasinda birkac asirdan beri donem calismalari ciddi 
olarak surduriilmektedir. 1 1 Giiniimuzde yazilan islam tarihi eserlerine goz attigimiz 
zaman ozellikle ibn iyas’ tan sonraki Osmanli Misiri hakkinda gerek kaynak gerek 

19 

malumat bakimindan bir bosluk kendisini hissettirmektedir. Seyyid Muhammed 


8 Seyyid Muhammed es-Seyyid Mahmud, XVI.Asirda Misir Eyaleti, s. 1 3. el-i§bili’nin ed-Dureru’l- 
Musdn ve ibn Zunbul’un Tdrihu Gazavdti ’s-Sultan Selim Hdn mea’l-Sultan el-Gavri, Osmanli 
Devleti’nin Misir’daki erken donem periyodu ifin diger onemli eserlerdir. Bkz. P.M.Holt, Studies 
in the History’ of the Near East, Frank Cass, London, 1973, s. 152-153. 

9 es-Seyyid Mahmud, A.g.e., s.l. 

10 Winter, Michael, Society and Religion, s.l. 

11 Osmanli donemi Misir tarihiyle ilgili ilk bati tetkikleri Napolyon’la Misir’a gelen Fransiz 
ara§tirmacilar tarafindan sadece vilayet katiplerinin verdikleri raporlara ve halktan toplanan 
malumata dayanarak viicuda getirildiginden, XVI. yiizyil Misir idaresine dair bilgilerin ^ogu 
yanli^larla doludur. Osmanli devrine ait Misir’ la ilgili milyonlarca vesika meveut iken Misir Tarihi 
hakkinda ara^tirma yapanlar hep bu eserlere ba§vura gelmi^lerdir. Ancak 1926’da Krai Fuad, 
Abidin Saray’mda bulunan Tiirk 9 e vesikalan inceleyip Kavali Mehmet Ali Pa§a hanedam 
doneminin Misir Tarihini yazdirmak igin Miiste^rik Jean Deny’i Kahire’ye 9 agirmi§, o da, 
Sommaire des Archives Turques du Caire adli eserini ne^rederek, Turk ar§iv malzemelerinden 
istifade etme yolunu a 9 mi§tir. Daha sonra, Muhammed §efik Gurbal, Muhammed Tevfik ve 
Abdulaziz e§-§innavi gibi Misirli ara^tirmacilar ile P.M.Holt ve S.J.Shaw gibi muste§rikler, 
Osmanli devri Misir Tarihini ar§iv kaynaklanndan da yararlanarak ele almi§lardir. Bkz., Seyyid 
Muhammed es-Seyyid Mahmud, A.g.e., s.10. 

12 Bkz. Yigit, Ismail, islam Tarihi, “Memliikler Boliimu”, Kayihan Yay. Istanbul, 1991, c.VII; 
Kopraman, Kazim Ya§ar, Dogupan Gunumuze Biiyiik islam Tarihi, “Memliikler Boliimii”, £ag 
Yay., Istanbul, 1987, c.VI. 
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es-Seyyid Mahmud’un XVI. Asirda Osmanli Eyaleti adli eseri kullanilan kaynaklar 
bakimindan XVI. yiizyil Misir Tarihi icin oldukQa onemli bir boslugu doldurmus 
ancak eser, eyalet tcskilati, mali tcskilat, askeri tcskilat ve adli tcskilat gibi 
mevzulara hasrcdilmis, ilmi durum, ulema sinifi, mezhepler, sufl toplumu gibi 
konular ele alinmamisUr. 

Abdiilvehhab es-Sa’rani’nin yctistigi ve icerisindc bulundugu toplumu siyasi, 
kiiltiirel ve ilmi bakimdan degerlendirmek, bize onun diisiincelcrini, goriislcrini ve 
hadisQiligini tarn olarak anlayabilme firsati verecektir. Zira §a’rani’nin yctistigi 
ortami gonneden, ne onun hadisgiligini ne hadisleri degerlendirmede ve mezhep 
ihtilaflarinda sunmus oldugu mizan teorisini ne de islam ahlakina verdigi onemi ve 
bu alanda pek 90k eser telif etmesini anlamak mumkun olacaktir. 

I-SlYASI DURUM : 

§a'rani, hayatim iki biiyiik Islam devletinin yonetimi altinda gccirmi^tir. 
Bunlardan birincisi, bir donem Islam iilkelerinin koruyucusu sifatiyla zamanmm en 
biiyiik islam devleti haline gelen Memliik Devleti, ikincisi ise i?erisinde bulundugu 
yiikselme doneminde Memliik Devleti’nin Misir’daki hakimiyetine son veren ve en 
biiyiik islam devleti haline gelen Osmanli imparatorlugu’dur. §a'rani’nin icerisindc 
bulundugu donemler olan Memliik Devleti’nin ikinci donemi kabul edilen Burci 
Memliikler Saltanati’nm cokiis ve yikilis donemleri ile bu donemden sonraki 
Osmanli yonetimi altindaki Misir’i siyasi bakimdan ele almadan once islam 
tarihinde, Memliik Devleti’nin tarihine kisaca bir goz atmak yerinde olacaktir. 

A- Memliik Devleti Tarihine Genel Bir Baki§: 

Memliik Devleti, adindan da anlasilacagi iizere “memliik” sistemine yani 
kole sistemine dayali olan bir devlettir. Memliik sozliik manasi olarak; ‘efendisinin 
temelliikii altinda bulunan esir’ demektir. Memliik kelimesi, zamanla istilahi bir 
anlam kazanmis ve ‘harplerde esir dii§erek veya tiiccarlardan satin alinarak kole 
olan beyaz insam ’ ifade eder olmustur. Bu manasi ile memliik, ‘miinhasiran 
hilkiimdar veya emirlerin muhafiz birliklerinde gorev yapan hususi, iqtimai ve 
hukuki bir statiiye sahip iicretli askeri ’ ifade etmektedir. Bunlarm kurduklari devlete 


13 es-Seyyid Mahmud, A.g.e., s.1-7. 
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de ‘Devletu’l-Memalik’ (Memliik Devleti) dcnilmistir. 14 Islam Tarihinde gerek idari 
gorevlerde gerek saray islcrinde ya da orduda, para ile satin alinan memluk 
unsurunu ilk istihdam eden devlet, kurulusundan itibaren yabanci unsurlara onern 
veren Abbasiler olmussa da en bariz ornekleri Misir’da goriilmustur. Memluk 
sistemi, Misir’da Tolunogullan devleti (254-292/868-905) ile ba§lami§, 16 daha sonra 
sirasiyla ih^idler (323-358/935969), Fatimiler (358-567/969-1171) ve Eyyubiler 
(567-648/1171-1250) doneminde de Turk memluk unsuruna basvurulmus ve 
onlardan tcsckkiil edilen birlikler kurulmustur. 17 Islam aleminde Abbasiler’den 
sonra muhtelif degisikliklcrle mevcudiyeti bilinen mcmliiklcr, Misir’da kendi 

isimleriyle amlan Memliiklu Devleti ’ni kurmak suretiyle bu miicsscscye 90k gen is 

1 8 

bir boyut kazandirmislardir. 

Memluk gruplarimn daha diizcnli olarak ortaya cikisi ve nufuzlarimn artmasi 
XIII. yiizydm ilk yansinda memluklerin Eyyubi hiikiimdari II. Add ’i bir darbe ile 
tahttan indirerek yerine el-Melik es-Salih Necmeddin Eyyub’u hiikiimdar 
yapmalariyla olmu§tur. Necmeddin Eyyub, memluklerin kendisinin tahta 
cikarmalarindaki rolleri bunun yam sira; binicilikleri, savasciliklari, sadakatleri gibi 
meziyetlerinden dolayi pek 90k Kip9ak kolesi satin alarak onlara ozel bir ozen 
gostermis ve bu yiizdcn onun zamamnda Tiirk memluklerinin niifuzu daha da 
artmistir. 14 

Memluk Devleti’nin kurulusunun temelini, el-Melik es-Salih tarafindan 
kurulan ‘Bahru’n-Nil’e nisbetle “el-Memaliku’l-Bahriyye” denilen tcsckkiil 
olusturmustur." Bu yeni tcsckkiil, baslangi9ta es-Salih’ i giudcndirmis, 


14 Kopraman, Kazim Ya§ar, Doguftan Giiniimuze Biiyiik Islam Tarihi, “Memliikler Boliimii”, VF433- 
434. 

15 Yigit, Email, /slam Tarihi, VII/ 11-13. 

16 Tekindag, §ehabettin, “Memliik Sultanligi Tarihine Genel Bir Baki§”, i.U.E.F.T.D., sayi: 25, 1971, 
s.l v.d. 

17 ibn Tagriberdi, en-Niicumu ’z-Zahire fi Miiluki Misir ve’l-Kahire, Kahire, 1929, III/256; ibn 
Haldiin, Kitdbu’l-iber ve Divdnu’l-Mubtedei ve’l-Haber, Matbaatu’l-Misriyye, Bulak, 1284, 
V/809; Bernard, Lewis, “Memliik Saltanatf’, Islam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti , Hikmet Yay., 
istanbul, 1998, 1/195 v.d. 

18 Aktan, Ali, “Memliiklerde Saltanat Degi^ikligi Usulii”, E.A.U.i.F.D., 1990, IX/270. 

19 Winter, Michael, A.g.e., s.l; Tarihgi f, Eyyubi Devleti iferisindeki memliikler hakkinda sun lari 
kaydeder: "es-Salih, Eyyubi hiikiimdarlarindan hiqbir kimsenin toplamadigi kadar qoksayida Tiirk 
memliikii topladi. Oyleki, Misir ’daki Eyyubi ordusunun komutanlarimn qogu onun 
memluklerindendi. ” Ayni, ikdu ’l-Cumdn, key. Koraman Kazim Ya$ar, A.g.e., s.438. 

20 Winter, Michael, A.g.e., s.12; Tekindag, §ahabettin, “Bahriyye”, Kiiqiik Turk-islam Ansiklopedisi, 
4. fas., 1981, s.295-296 ve “el-Meliku’s-Salih" mad., Islam Ans., M.E.B.Y., VII, 674-678. 
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XIII. yiizyilin ilk yansinda sadace Misir’i degil, biitiin Islam alemini tehdit eden iki 
biiyiik tehlikeyi; Mogol istilasim ve Hacli Seferlerini bertaraf ctmislir. Ancak Bahri 

memliiklerin zamanla niifuzlarinm 90k artmasi, Fatimilerde oldugu gibi bu defa 

2 1 

Eyyubi Devleti’nin sonunu hazirlamistir." 

Bahri Memliik emirleri, son Eyyubi hiikiimdari Turan §ah’i oldiirerek Melik 
Necmeddin Eyyub’un dul esi §eceriiddiir’ii sultan ilan ettiler. Turan §ah’m 
oldiirulmesiyle Misir Eyyubi Devleti tarihe karisnus oluyordu. Nitekim Tarihci 

23 

Makrizi (61.845/1441), onu Misir Turk Memliik hiikiimdarlarinm ilki saymistir." 
Boylece tahta oturan §eceriiddiir adina para bastirdi, fennanlan ‘Ummii Halil’ 
imzasiyla onayladi. Hutbede Abbasi halifesinin isminden sonra kendi ismini 
okuttu. 24 Ne var ki, Miisliimanlar icin bir kadimn hiikiimdarligi alisilmadik ve hos 
karsilanmayan bir durumdu. ' Suriye Eyyubi emirlerinin de, Misir idaresinin Turk 
memliiklerinin eline gecisini kabul etmemeleri iizcrine. Misir’daki emirler, henuz 
seksen giiniinii doldurmamis olan §eceriiddur’e Atabek izzeddin Aybek’le 
evlenmesi ve saltanati kocasina devretmesini teklif ettiler. Bu tcklifi kabul eden 
§eceriiddur, yeni kocasi lehine saltanattan feragat etti. Tarihcilerin cogunlugi 
tarafindan Misir Memliik hukumdarlarimn ilki kabul edilen izzeddin Aybek, 
sultanhk tahtina oturmus oldu. Boylece 267 yil hiikiim siirccck olan Memliik Devleti 
kurulmus oldu. 

Memliik Devleti’nin tarihi genellikle sultanlarin mensup oldugu irka gore 
ikiye ayrilarak incelenmektedir. 1250-1382 yillan arasinda devam eden ve Tiirk 
asilli sultanlarin hiikiim siirdiigii birinci doneme; “ Bahri Memliikler veya Tiirk 
Memliikleri” , 1382-1517 yillan arasindaki Ccrkcz asilli sultanlarin hiikiim siirdiigii 
ikinci doneme ise; “Burci Memliikler veya Qerkez Memliikleri” isimleri 


21 Kopraman, Kazim Ya§ar, A.g.e., s.438. 

22 Makrizi, Takiyuddin Ahmed, es-Siiluk li Mcirifeti Diiveli ’l-Miiluk, (thk. Ata Muhammed 
Abdulkadir), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1997, I-II/359-360; ibn Tagriberdi, en-Niicumu’z- 
Zahire, VI/371. 

23 Makrizi, A.g.e., I-II/361. 

24 Makrizi, A.g.e., A.y. 

25 Bagdat Abbasi hilafetinin son temsilcisi Musta’sim Misir’ in idaresinin bir kadina verilmesini 
uygun bulmami§, Misir emirlerine gonderdigi mektubunda §oyle demi^tir: "Eger sizde erkekler 
tiikendi ve baginiza gegireceginiz bir adam dahi kalmadiysa, bize haber verin size bir adam 
gonderelim” el-Makrizi, A.g.e., I-II/368; Siiyuti, Husnu ’1-Muhddera fi Ahbdri Misir ve’l-Kdhire, 
el-Matbaatu idareti’l-Vatan, Misir, 1299, 11/40. 

26 ibn Haldun, A.g.e., V/809; ibn Tagriberdi, A.g.e., VII/3, 14; Suynti, A.g.e., 11/40. 
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77 

verilmektedir. 

Bahri Memliik Devleti’nin ehemmiyeti, kurulusundan heniiz on yd sonra 
tarihin donum noktalarmdan birisi olarak kabul edilen Ayn Calut savasiyla Mogol 
istilasim durdurarak Misir ve batisinda Islam diinyasim hatta bazi tarihcilerin hakli 
olarak belirttikleri gibi, insanlik medeniyetini tahrip eden Mogollardan 
kurtannalarmdan ve Ortadogu’yu bolgedeki Ha9hlardan sayisiz seferler sonucunda 
nihai olarak temizlemelerinden ileri gelmektedir. Boylece Memliik Devleti ‘Islam 
devletlerinin koruyucusu ’ roliinu iistlcnmistir." Hacli seferlerinin ve Mogol 
istilalarimn hukiim siirdiigu Islam ulkelerinden pek 90k kimse carcyi donemin en 
emniyetii yeri olan Memliik iilkcsine go? etmekte bulmustur. Go 9 edenler arasinda 
pek 90k dim adammin da bulunmasi Memliik Devleti ’ni Islam dim ve kiiltiir 
merkezi haline getirecektir. 30 

izzeddin Aybek’le baslayan Bahri Memliikler doneminde 24 sultan hiikiim 
siirmiistiir. Bu sultanlar i9erisinde 17 yd siirekli tahtta kalan Baybars Mogollara 
karsi yaptigi savaslar, devlet te§kilati ve idaresindeki lslahati ile Memliik devletinin 
ger9ek kurucusu sayilnustir. Sultan Baybars, askeri, idari ve ticari alandaki 
faaliyetleriyle devlete en parlak donemini yasatmis, Memliik umerasimn faaliyetleri 

37 

neticesinde yipranan devlet otoritesini merkczilcstinnistir. 

Sultan Baybars’in hem Memliik Devleti tarihi hem de islam tarihi a9isindan 
yapmis oldugu en onemli faaliyetlerden birisi Abbasi hilafetini Misir’ da yeniden 
tesis etmek olmustur. Sultan Baybars, Suriye ve Misir’ daki hakimiyetini 
kuvvetlendirmek, saltanatina Islam hukuku ananelerine gore bir mesruiyct 
kazandirmak, i9te istikrari saglamak dista da diismanlarina karsi gii9 kazanmak, 
Misir’ daki §ii isyanlarm yolunu kapatmak ve en onemlisi merkez islam devleti 


27 Winter, A.g.e., s.2; Birinci donem sultanlan isimlerinden de anla^ilacagi gibi tamami Tiirk asillidir. 
Ikinci donemde hiikiim siiren sultanlar ise ikisi hark Cerkez asillidir. M. Sobernheim, bu ayrimi 
pek esasli bulmamaktadir. Bkz. Soberbheim, “Memliikler”, Islam Ans., IX/689; Marsot, Afaf Liitfi 
es-SeyyidM Short History’ of Modern Egypt, Cambridge University Press, London, 1985, s.26. 

28 Hitti, Philip, Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi, Bogazipi Yay., Istanbul, 1987, IV/1083-1084; 
Sobernheim, M., “Memliikler”, A.g.e., IX/690. 

29 Andre, Miquel, (pev. Ahmet Fidan, Hasan Mente§), Islam ve Medeniyeti, Birle^ik Dagitim 
Kitabevi, Ankara, 1991, 1/305. 

30 Hitti, A.g.e., IV/ 1117. 

31 Kopraman, Kazan Ya§ar, Misir Memliikleri Tarihi, s.6. 

32 Kopraman, Kazan Ya§ar, A.g.e., A.y. 
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olmak amaciyla Mogollar tarafindan ortadan kaldirilan Abbasi hilafetini yaklasik 

33 

3,5 yillik bir aradan sonra Kahire’de yeniden tesis ctmistir. 

Abbasi halifelerinden Zahir’in (622-623/1225-1226) oglu Ahmet, Mogol 
katliamindan kurtulmaya muvaffak olanlardandi. Bir sure bazi kabileler yamnda 
kaldiktan sonra, Dnnesk’a gelmis olan Ahmet ile iliski kuran Baybars, onu Misir’a 
davet ctmis, Ahmet’in Abbasi ailesinden oldugu tespit edildikten sonra halifeligine 
biat merasimi icra edilmis ona ilk biat eden kisi de Sultan Baybars olmu§tur . 34 

Abbasi hilafetinin bu sckilde ihyasindan sonra, Memliik Devleti’nde, tahta 
cikan sultamn saltanatimn mcsruiycti, halife tarafindan verilen bir ahidname ile 
saglamyordu. Yeni sultana saltanat tevcihi icin yapilan bir merasimde halife, 
Miisliimanlarin islcrini ona devrettigini beyan ediyor ve aym zamanda ona 
sadakatini arz ediyordu. Bu yeni halifelik uygulamasinda halifenin otoritesi sadece 
manevi sahaya inhisar ediyordu. Onlar yonetimle ilgili her hangi bir yetkiye sahip 
degillerdi. Halifelik makami, Yavuz Sultan Selim’in Misir’i fethederek Misir 
Abbasi hilafetinin son temsilcisi III. Mutevekkil’i Istanbul ’a gotiirmesine kadar bu 
sckilde devam etmistir . 36 

Bahri Memliik sultanlarindan Seyfettin Kalavun, gerek biiyiik askeri 
faaliyetleri sebebiyle gerekse birbirleriyle cekisme halinde olan emirlerin hicbirisine 
bagli olmamak maksadiyla sadece kendisine bagli, yeni bir memliik gurubu tcskil 
etmek istcmisti. Bunlarin mevcut memliiklerle aym irktan olmamasmi da arzu eden 
Kalavun; yeni bir unsurdan, Ccrkczlerdcn tcskil etmeye karar vcrdi. Kalavun 1281 
yilina dogru bu planim tatbik ederek 50 k sayida Cerkcz memlukii satin almaya 
basladi. Bunlan kendi ikametgahmin yakimnda fakat gozlerden uzak bir yerde, 
Kal’atu’l-Cebel’deki burclara ycrlcstirdi. Iskan edildikleri kale bur 9 larma nisbetle 

38 

bu yeni memliik gurubuna “Memaliku ’l-Burciyye” (Burci Memliikler) adi verildi. 


33 Hitti, A.g.e., IV/1094; Yigit, Ismail, Islam Tarihi, VII/42-44. 

34 Ibn Haldun, Kitdbu ’l-Iber, V/825; Suyuti, Husnu ’l-Muhddera, 11/40. 

35 Devlette halkin biitiin §eri meselelerini dort ba§ kadi, askerler arasindaki hukuki meseleleri 
Kazaskerler, sc hr in belediye islcrini ise Nazim’ 1-Hisbeler gormtistur. Bkz., Seyyid Muhammed es- 
Seyyid Mahmud, XVI. Asirda Osmanh Eydleti, s. 37. Ayrica bkz., Yigit, Ismail, A.g.e., VII/159. 

36 Hitti, A.g.e., IV/1095. 

37 Kalavun’un yeni memliik gurubunu sadece f.’crkezler’den te§kil etmesinin nedeni kesin 
olarak bilinmemektedir. Ancak Kalavun’un yeni memliiklerini (/erkezler’den se 9 mesinin en 
onemli sebebi o siralarda esir pazarlarinda bol ve ucuz bulunmasidir. Kopraman, Kazim Yasar, 
Dogu§tan Guniimuze Biiyiik Islam Tarihi, “Memliikler Boliimii”, VI/501. 

38 Tekindag, §ahabettin, Berkuk Devrinde Memliik Sultanhgi (XIV. Yiizyil Misir Tarihine Genel Bir 
Baki$), Istanbul, 1961, s.13. 


10 



Kalavun’un, Cerkcz asilli memliiklerden tcskil ettigi birlikler gittikcc 
cogalarak yaklasik yiiz yil sonra Memliik Devleti’nin yonetimini ele gccirdilcr. 

Kalavun, Ccrkczlerden olusturdugu bu memliikleri diger memliikler ve halk 
ile temas ettirmemi§ti. Ancak bu memliiklerin saydan cogaldikca giinliik hayattan 
tamamen tecrid edilmeleri miimkiin olmamis ve kisa bir sure sonra Burci 
memlukler, siyasi hadiselere karismaya baslamislardi. Onceleri Kalavun hanedamn 
devamim saglamaya calismislar daha sonralari nufuzlari arttik5a Turk ve Mogol 
memlukleriyle mucadelelere giriscrck yonetimin Ccrkcz asdli emirlere ge5inesini 
saglami§lardir . 40 

Ulke yonetimi icin yapdan uzun miicadelelerden sonra Cerkcz asdli olan 
Berkuk, cocuk yasta olan son Bahri Memliik sultam cl-Esref §aban’i tahttan 
indirmis ve Memliik Devleti’nin dizginlerini Yelboga Memliiklerinin eline veren 
hareketin liderligini yapmistir. Berkuk bunu yaparken sadece Yelboga memliiklerine 
yardnn elmemis aym zamanda Memlukler tarihinde ikinci bir safhayi baslalmis ve 
el-Burciyye’ye saltanat yolunu acmistir. Nitekim kisa bir miiddet sonra Berkuk’un 
baskanliginda el-Burciyye saltanati ele gecirmisdr. Boylece Berkuk, “el- 
Memaliku ’l-Burciyye” veya “Memaliku ’l-Qerakize” devletinin kurucusu olmustur . 41 

Burci Memlukler doneminde Ccrkcz asdli sultanlar hiikiim siirdiiklcri icin 
Cerkcz mcmliiklcrle Tiirk memlukler arasinda daima miicadeleler goriilmiis, Tiirk 
memlukler yonetime karsi isyanlar cikarmislardir . 42 Ayrica C'erkez memliik emirleri 
arasina taht icin miicadeler yasanmistir. 4 ' Bu miicadeleler, Memliik Devleti 
icerisinde ic siyasette istikrarsizliga neden olmus, bu istikrarsizlik bir tiirlii 
diizeltilcmcmistir. 

C'erkez Memliikler doneminde verasete dayanan kurulu bir sistem 
olmamakla birlikte, sultanlar, cocuklarmi veliaht tayin ctmislerdi Ancak bu tayini, 
saltanatin miras yoluyla gectigine inandiklan icin degil, emirler arasindan en 
kuvvetli olan kisinin ortaya cikarak rakiplerini etkisiz hale getirene kadar gecici bir 
care olarak gordiikleri icin yaparlardi. Boyle bir emir ortaya 9iktigi zaman, ogul 


39 Yigit, Ismail, A.g.e., s.95. 

40 Kopraman Kazim Ya§ar, A.g.e., s.502; Yigit Ismail, A.g.e., A.y. 

41 Kopraman Kazim Ya§ar, A.g.e., s.506. 

42 Yigit, ismail, A.g.e., s. 100-101. 

43 Yigit, Ismail, A.g.e., s.108. 
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sultam azleder ve kendisi sultan olurdu. 44 Cok kiigiik yasta veliahtlarin tahta 
gccmeleri kuvvet sahibi memluk emirlerini yonetimi ele gegirmeye sevk etmi§tir 45 
Bu durum ic istikrarin saglanamamasina ve devlet icerisinde merkezi otoritenin 
kurulamamasina sebebiyet verm i stir. 

ig siyasette durum boyleyken dis siyasette Burci Memlukler, Timur Devleti, 
Osmanli Devleti, Anadolu Beylikleri, Kibns korsanlan ve Rodos sovalycleriylc 
mucadele icerisinde olmuslardir. 46 

Suriye uzerine sik sik akinlarda bulunan Timur Devleti ’ne karsi baslangicta 
Memlukler, diger Islam devletleriyle ittifak kurmaya calismislardir. 47 Celayir 
hukumdan Ahmed’in tahti Timur tarafindan elinden alinmisti. Berkuk, Celayir 
hukumdan Ahmed’i Bagdat’i geri aimak igin gondennekten cekinmemis ve Bagdat 
geri abnmi§ti. Timur, Berkuk doneminde Memluk ordusuyla karsi karsi ya 
gelmekten cckinmis, Berkuk zamamnda iki taraf arasinda savas olmamisti. Ancak, 
802/1400 ydinda Timur’un Suriye uzerine yuriimesiyle iki taraf arasinda savas 
baslamis ve neticede sulh yoluyla teslim aldigi Dimesk schrini yagmalatmis ve 
halkim katliama tabi tutmu§tu. Suriye, ancak 1405 yilinda Timur’un vefatindan 

48 

sonra geri alinabilmistir. 

Anadolu beyliklerinden kuzey komsulari olan Dulkadirogullari ve 
Ramazanogullan beyliklerine karsi Memluklerin siyaseti, kendilerine taraftar olan 
beyleri is basina getirmek temeline dayamyordu. Ancak bu beyliklerin ic islcrine 
mudahele edibnesi ve beyler arasindaki catismalara katibnalari mezkur devletler 
tarafindan gelecek akinlara sik sik maruz kalmasina sebep olmu§tur. 49 Bu 
beyliklerin ig islerine karisilmasi aym zamanda Osmanli Devleti ile karsi karsi ya 
gelmelerine sebep olmustur. 

Memluk sultanlarmdan Baybars, Memluk sahilleri igin buyuk bir tehlike arz 
eden ve Hagblara islam ulkelerine taarruzlan igin us olarak kullammina izin verilen 
Kibns’i almaya karar vererek ug yil pes pcsc Kibns’a seferler duzenledi. Neticede 


44 Bkz., Aktan Ali, A.g.m., s.272; es-Seyyit Marsot, A.g.e., s.33. 

45 Yigit, Ismail, A.g.e., s.106. 

46 Yigit, Ismail, A.g.e., s. 99-120. 

41 A.g.e., s.104. 

48 A.g.e., s.151. 

49 A.g.e., s.105. 
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Kibns krali esir alindi. Esir alinan krai, Venedik konsolosunun araya girmesiyle, 
Baybarsi’i metbu tammak ve yillik vergi odemek sartiyla serbest birakildi. 50 

Sultan Kayitbay donemine kadar Burci Memliik tarihine genel olarak bir goz 
atildiginda iQte istikrar saglanamadtgt gibi halk agir vergilerle ezilmis, birka9 
sultanin yonetimi disinda siikunet ve refahin saglandigi goriilmemistir. Dis siyasette 
ise Memliik Devleti pek 90k devletle miicadele etmek durumunda kalmistir. Bu 
durum Devletin pek 90k bolgede hazir ordular bulundurmasim zorunlu hale 
gctirmis, masraflar halka yiiklcncn vergilerle karsilanmaya 9al 1 si 1 m isti r. Boylece 
devletin ekonomisi gittik9e zayiflamaya baslamis, §a'rani’nin de dogmus oldugu ve 
ya§amint devam ettirdigi Memliik Devleti ’nin 9okiis ve yikilis donemlerine 
ge9i 1 mistir. 

B- Burci (Cerkez) Memliiklerin <^okii§ Donemi: 

Abdiilvehhab es-Sa'rani, Burci Memliikler yonetimi altindaki hayatim Burci 
Memliiklerin son ii9 sultam olan, Kayitbay Melik el-E§ref (873-902/1468-1495), 
Kansuh el-Gavri (906-923/1501-1516) ve Tumanbay (922-923/1516-1517) 
doneminde gC9irmistir. 

Memliik Devleti, siyasi istikrarsizlik, askeri simfin bozulmasi ve ekonomik 
sebeplerle 9okiis ve yikilis donemine girmistir. Memliiklerin gerileme ve yikilma 
donemini yasayan ve bu donemi Bedayiu ’z-Zuhur fi Vekaidi ’z-Zuhur adli eserinin 
son cildinde geni§ bir §ekilde ele alan Memliik tarih9isi Ibn Iyas’in zikrettigi 
devletin yikilisini hazirlayan sebepler, 0 donemdeki devletin durumunu a9ik9a 
ortaya koymaktadir 51 : 

a) idarecilerin zuliimleri 

b) idarecilerin koklii ve ciddi savunma tedbirlerini alamamalan 

c) Sultanlarm bazilarimn gayri islami bir hayat yasamalari 

d) Siyasi istikrarin kaybolmasi 

e) Sultanlarm ve diger devlet ricalinin israflan 

f) Hayat pahaliligi 

g) Gayr-i serf vergiler ihdas etmeleri 

50 Yigit, Ismail, A.g.e., s.l 13. 

51 Muhammed Harb Zanati, /. Selim ’in Suriye ve Misir seferleri, yayinlanmami§ Doktora tezi, 1st. Un. 

Edebiyat Fak., 1980, s.57-59. Kr§., Yigit Ismail, A.g.e., s.137. 
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h) Haksiz mal musaderesinde bulunmalari 

i) Kansuh el-Gavri’nin Halep’e giderken hazineyi de beraberinde gotiirmus 
olmasi 

k) Askeri sistemin bozulmasi 

Bu donemde tahta £ikan her sultan giicii yetiyorsa, muhalif emirleri ve ona 
bagli memluk gruplarini onemli gorevlerden uzaklastirir, onlarin yerine kendisine 
yakin emirleri tayin ederdi. Ayrica kendisine bagli yeni memluk gruplarimn 
tcskiline giderdi. Onceki sultanlarin veliahti olarak tahta oturan ve genellikle kisa 
sure tahtta kalan sultanlar bir tarafa, iktidari ele gee inn ek nufuzlu emirler arasindaki 
mucadeleye dayandigi icin neredeyse her sultan degisikliginde biiyiik isyanlar ve 
carpismalar meydana gelirdi. Bu yuzden ic savaslar istikrarm bozulmasina sebep 
oluyordu. Memluk Sultam Kayitbay’dan (1468-1495) sonraki bes yillik siirede 
pespese bes sultan tahta cikti. Hatta onlardan Muhammed en-Nasir (Kayitbay’in 
oglu) bu koltuga iki defa oturdu. Bu sultanlarin tamami isyan sonucu tahttan 
indirildiler. Iclcrinden iki tanesi tevkif edilirken, diger uqu oliimle 

52 

cezalandirihni§lardi . 

Bu donemde memluk emirleri, artik cazibesini yitirmis olan sultanhk 
koltuguna oturma cesareti gosteremediler. Ciinkii sultanhgm sonu olduriilmek dahil 
her turlii cezaya carptirilmak olabilirdi. Nitekim Kansuh el-Gavri, yapilan israr 
neticesinde, kendisini oldurmeyeceklerine dair soz aim is, onlara istedikleri anda 
tahti birakacagina soz vermisti. Siyasi istikrarsizhk, merkezi otoriteyi biitiinuyle 
zayiflatmi§ti. Hatta sultanlar, askerleri savasa sevk etmekte gucliik Qekiyorlar, onlari 

53 

ancak verdikleri biiyuk tavizlerle savasa gonderebiliyorlardi. 

Siyasi istikrarsizhk bir yana askeri sinifta da bozulmalar baslamisti. Askeri 
ikta sistemi onemli olciidc bozulmus, iktali askerlerin savas kabiliyeti azalmis, ikta 
araziler askerin gecim kaynagi haline gclmisti. 54 Kahire’de oturan sultamn 
memliikleri degisik mesleklerle ugrasmaya baslamislar ve savas kabiliyetlerini 
onemli o^iide kaybctmislerdi. Devletin yikilisindan 77 yil once vefat etmis olan 
Makrizi (61.845/1441) el-Hitat ve’I-Asar adh eserinde Mcmliiklcr’in icinc diijtiigu 
ahlaki 5 okuntuyu soyle anlatir: 

52 Yigit, Ismail, A.g.e. s.134. 

53 A.g.e., s. 134-135. 

54 A.g.e., s.135. 
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“el-Memaliku ’s-Sultaniyye halkin en rezilleri, en algaklan, en harisleri, 
diinya iglerinde en cahilleri ve dinden en uzak olanlari idiler. iqlerinde maymundan 
daha zinakar, fareden daha hirsiz, kurttan daha fasit olanlari mevcuttu. ” 55 

Memliik sultanligi on bcsinci asrin sonlan ile on altinci asrin baslarincla 
biiyiik bir mall kriz iccrisindcycli. Kayitbay doneminde ozellikle Osmanlilara karsi 
yapilan savaslardaki askeri harcamalar bu cokiintiiyii iyice arlirmisti. Devlet 
askerlerin maaslarmi odeyemez, asken ihtiya^ari karsi layamaz hale dii§mii§tii. 
Kansuh el-Gavri ekonomik krizi gidennek maksadiyla vergileri artirma yoluna gitti. 
Haksiz mal miisaderelerinde bulundu hatta miraslara dahi el koydu. Portekizler 
tarafindan limit Bumu yolunun kcsfedilmesi memluk yonetiminin sonu demekti. 
Hind okyanusunda bu ticareti tekrar ele gecirmek icin Portekizlere karsi yapilan 
savaslar maddi krizi iyice artirmis, konulan agir vergiler halkin tahammiil giiciinu 
coktan asnusti. Bu durumdaki bir devletin Osmanlilara karsi iistiinluk saglamasi 
imkansizdi. 56 

Abdulvehhab cs-Sa'rani, Memluk sultanlarmdan Kayitbay Melik el-EsrcPin 
saltanati doneminde dunyaya gclmistir. Kayitbay, Burci Memluklerin en biiyiik 
sultanlarmdan birisi sayilmistir. Ciinkii onun saltanati 29 yil surmiis bu miiddet 
zarfinda Kayitbay harp meydanlarinda Ccrkcz sultanlarimn en mahiri diinya 
islerinde en tecriibelisi, bilgi, scceaat ve kudret baknnindan da en gucliisii oldugunu 
kamtlami§ti. Kayitbay, kendisinden onceki sultanlar gibi vergiler ve diger vasitalarla 
devlet hazinesine cok para toplasa da bu parayi, ya yaptirdigi biiyiik eserlere ya da 
biiyiik harplere sarf ctmistir/ 7 

Kayitbay doneminde devlet, artik yavas yavas cokiis donemine girmi^tir. 
Ciinkii bu donemde Memliik sultanlarma kuzey simrindaki Turkmen isyanlari devlet 
icerisinde biiyiik istikrarsizhga sebebiyet vermisti. Bu bolgede meydana gelen 
karisikliklara yeni bir unsur daha cklcnmisti. Bu unsur, 1453 yilinda Istanbul’u 

58 

fethettikten sonra gittikge genislcycn, biiyiiyen ve niifuzu artan Osmanlilardi. 

Osmanhlar ile Memliikler arasinda hac yollarmdaki su havuzlan meselesi ve 
Anadolu’daki beyliklerle ilgili meseleler yiiziinden ilk sorunlar ortaya cikmaya 


55 Makrizi, el-Hitatu’l-Makriziyye, Misir, 1324, 11/214; Yigit, ismail, A.g.e., s.135. 

56 Yigit, Ismail, A.g.e., s. 136. 

57 Kopraman, Kazim Ya§ar, A.g.e., s.524. 

58 A.g.e., A.y. 
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ba§ladi. Fatih Sultan Mehmet’in hac yollarmdaki su kaynaklarmi tamir etmek ve 
yeni havuzlar yapmak icin izin isteginin Memliik devleti tarafindan reddedilmesi iki 
taraf arasinda kirginliga yol acmisti. Dulkadirogullarma bey sccmc meselesi de 
ili§kilerin bozulmasinda etkili oldu. Sorunlarm coziimii icin iki hukumdar arasindaki 
mektuplasmalar ve elci kabullerinde tcsrifata aykiri davramslar, zamanin iki buyiik 
Islam devletini savasin esigine gctirmisti. Suriye ve Misir iizerine gitmek 
maksadiyla son seferine cikan Fatih Sultan Mehmet olumii sebebiyle bu seferi 
gcccklestircmcmistir. Fatih’in oliimu her ne kadar Osmanh-Memluk savasmi 
ertelcmissc de i 1 i ski ler gerginligini II. Beyazid doneminde de devam ettirmistir. 
Kayitbay, II. Beyazid’e karsi Osmanli tahtinda hak iddia eden Cem Sultan’i 
ulkesine kabul elm is ve ona karclesiylc miicadelesinde yardnnci olmustu. Ancak tiirn 
bunlara ragmen Kayitbay, Dulkadirogullan hukumdarimn Memliik kuvvetlerini 
1484 yilinda list iistc iki defa bozguna ugratmasindan dolayi, Osmanlilarla savasmak 
istemiyordu. Bu nedenle Osmanli Devleti’ne elci ler gondermis ancak elci ler daha 
yoldayken Osmanli kuvvetleri siniri gccerek Memliik topraklarina girmislerdi. 
Boylece iki tarafa arasinda sava§ fiilen ba§lami§ oldu. Bu sava§lar 1485-1490 yillan 
arasinda bcs yddan fazla siirdii. Bes yildan fazla siircn bu savaslarda Kayitbay 
oldukca basarili olmustu. Ancak o, askeri ihtiya 5 larmi karsi lamak hususunda biiyiik 
sikintdara cliismiistii. Para temini icin umera ve ulemayi yardnna cagirmis onlara 
yeni vergiler konulmasi tcklilinde bulunmustu. Diger taraftan bans yapmak icin 
Osmanli sultanlarma elci ler gondenneye devam ediyordu. Neticede on bes yil 
devam edecek olan bir sulh yapildi. 59 

Kayitbay’in son dort ydi ban§ iginde ge 9 ti. Ne var ki o, iilkesinin sava§lar 
yiiziinclcn iyice bozulan ekonomisini diizeltemedi. 60 Ibn Iyas’in verdigi rakamlara 
gore askeri faaliyetlerde o zaman icin muazzam bir yekun tcskil eden yedi milyon 
bcs yiiz altmis bes dinar harcanmisti. Ibn Iyas’in ifadesine gore bu harcama o ana 
kadar duyulmamis miktarda bir harcamaydi. 61 Bu donemde Endiiliis’tcki son islam 
hanedanmm haclilar tarafindan ortadan kaldirilmasi sirasinda Islam aleminin 


59 Yigit, IsmailM.g.e., s. 121-123. 

60 A.g.e., s.123. 

61 Ibn Iyas, Muhammed b. Ahmed, Bedayiu’z-Zuhur ft Vekdidi’z-Zuhur, Matbaatu’d-Devlet, 
Istanbul, 1932, III/325. 
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koruyucusu unvanim tasiyan Memliik Devleti, kuvvetli bir donanmaya sahip 

62 

olamadigi icin bir takim tehditler savurmaktan ote bir scy yapamamistir. 

Siyasi ve ekonomik olumsuzluklarin yam sira Kahire’de bu donemde ortaya 
cikan ve nakledildigine gore on binden fazla insanin oliimiine sebep olan veba 
salgim biiyiik bir sorun olmustur. Vebanin akabinde biiyiik bir kitlik bas gostcrmis 
shriller halinde hayvan oliimleri olmus, yiyecek bulunamamis ve fiyatlar fevkalade 
yiiksclmisti. Halk arasindaki anlasmazliklar ve catismalar da tiim hiziyla devam 
etmisti . 64 

Seksen yasini gecmis olan Kayitbay’in sihhati bozulmus ve oglu icin tahttan 
feragat ettikten bir giin sonra 1496 ydinda vefat ctmistir . 64 Oliimiinden bir giin once 
dort mezhebin has kaddari olmek iizere oldugu gerekcesiylc, oglunu sultan ilan 
ettiler. Kayitbay’in oliimunden sonraki bes yillik sure icerisindc her yila bir sultan 
cliisccek sckildc bes sultan gelip gecti. Bu durum iilkcdeki karisiklik ve istikrarsizligi 
gosteren delillerden birisi oldugu gibi aym zamanda devletin yikilmak iizere 
oldugunun habercisi olmustur. Bu devredeki sultanlarin hemen hepsinin ecelleriyle 
degil, azledildikten sonra herhangi bir sckildc oldiiriilmeleri taht mucadelelerindeki 
karisikligi gostermektedir. Bu yiizdcn biiyiik emirler, SU 9 SUZ insanlarm kanim 
dokmemek icin artik sultan olmak istememeye basladilar. Nitekim umeramn en 
kuvvetlisi olmasina karsin Kansuh el-Gavri sultan olmak istcmcmis kendisine israr 
edildiginde aglamaya baslamisti. Denildigine gore Kansuh el-Gavri, adeta zorla 
gotiiriilerek tahta oturtulmasindan sonra aglayarak sultanhgi kabul etmis ve umeraya 
kendisini azletmeleri durumunda oldiirmemelerini sart kosmustu . 65 

Kansuh el-Gavri Kahire’de nizami ve istikrari tesis etmek ederek umeranmn 
biiyiiklerinden giivendigi kisilcri idari kadrolara getirdi. Daha sonra devletin 
ekonomik durumunu diizeltmek amaciyla kendisini iktidara cikaranlarin 
beklentilerinin aksine daha onceki Memliik sultanlarindan hicbirisinin takip 
etmedigi siddct politikasi takip etti. Biitiin vergileri on ay oncesinden bir defada 
tahsil etti. Bununla da yetinmeyerek arazi, diikkan ve akarlara konan vergiyi; 


62 Sultan Kayitbay, Girnata Musliimanlarma zuliim yapildigi takdirde, Filistin’deki Hristiyanlarm yok 
edilecegini, ayrica Suriye ve Filistin’e Hristiyanlarm girmesini yasaklayacagini Katolik Papa ve 
Ferdinand’a bildirilmi^ti. Bkz., Yigit, ismail, A.g.e., s.123. 

63 Kopraman, Kazim Ya§ar, A.g.e., s. 524-525. 

64 Ibn Iyas, A.g.e., V/3, 316-317. 

65 Kopraman, Kazim Ya§ar, A.g.e., s.525. 
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deginnenlere, gemilere, nakil vasitalarina, evlerdeki hizmetcilere ve hatta vakiflara 
kadar genislctti. Giimriik vergilerini kat kat artirdi. Fakat neticede Gavri elde etmek 
istedigi miktarda parayi topladi. 66 Ancak halkin durumu cok kotiilcsmis ve agir 
vergiler altinda ezilmislerdi. §a’rani, el-Gavri doneminde, halktan alinan vergilerle 
yaptirdan bir konagi, zuliim binalarindan birisi olarak nitelendirerek, Gavri 
yonetimine karsi tepkisini dile get inni stir. Malici, Memliik Sultam Kansuh el- 

Gavri’nin §a’rani’yi bir scyh olarak takdir ettigini ona bir seccade hediye ettigini 
bclirtmistir. Ancak, Gavri doneminde §a’rani olduk 9 a gen? bir yastaydi ve heniiz 
Sultan’in dikkatini cckccck bir konumda degildi. §a'rani de Gavri ile herhangi bir 
iliskisindcn bahsetmcmistir. 

Bu donemde Memliik devletini tehdit eden en biiyiik dis tehlike Kizildeniz 
tarafindan geldi. Hind ticaret mallarmi Misir veya Suriye iizcrindcn Avrupa’ya 
tasiyan Portekizli tiiccarlar Memliik devletine odedikleri ezici vergilerden 
kurtulmamn carelcrini aradilar. Neticede Ibn Macid’in rehberligi ile Vasco de Gama 
Umit Burnu yolunu kcsfctti. Boylece Memliikler’e odedikleri transit vergilerden 
kurtuldular. Umit Bumu yolunun kcsfcdilmesi, ticaretin Mcmliiklcr’dcn 
Portekizlerin eline ge 9 tiginin bir ilamydi. 69 

Kansuh el-Gavri doneminde, Osmanlilarin Safevilere karsi zaferi, dahili 
istikrarsizliklarm devam etmesi ve son olarak Suriye ’nin kaybiyla neticelenen 
Mercidabik Savasi (1516) Memliik saltanatimn 9 okmesinin ka 9 imlmaz oldugunun 

70 

habercisi olmu§tur. 

Sultan Kansuh el-Gavri Merc-i Dabik Savasi nda hayatim kaybettikten sonra, 
bir zamanlar Mogol istilasim durduran kudretli Memliik Devleti’nin sultanhgma hi 9 
kimse talip olmuyordu. Kimsenin Memliik Sultam olmaya cesaret edemedigi, 
ordunun yenik ve perisan, hazinenin bos ve umera arasindaki dayanismamn 


66 Toplanan paralarm bir kismini 90 k sayidaki memliiklere harcamrken, bir kismi da sonradan adi ile 
amlacak olan mahallede bir Cami ve bir medreseye harcandi. Hac yolu iizerinde dinlenme yerleri 
yaptmlip, su kuyulan a 9 tmldi. Bkz., Ibn Iyas, Beddyiu’z-Zuhur, V/5, s. 94-95; Kopraman, A.g.e., 
s.526. 

67 §a'rani, Abdiilvehhab, Kitabu’l-Mizan, (thk. Abdurrahman Umeyre), Alemif 1-Kutub, Beyrat, 

1989, 1/125; Yusuf, Muhammed Sabri, “Hitabu’l-Mutasavvifetu fi Misir li’s-Sultani’s-Sadis 

A§er” , Annals Japan Association for Middle East Studies, no:16, Tokyo, 2001, s.91. 

68 Malici, Muhammed Muhyiddin, el-Menakibu’l-Kiibra Tezkiretu Uli’l-Elbdb fi Mendkibi ’$-§a'rdni, 
Kahire, 1350, s.151. 

69 Andre, Miquel, Islam ve Medeniyeti, 1/312; Yigit, Ismail, A.g.e., s. 126. 

70 Winter, Society > and Religion in Early Ottoman Egypt, s. 13-14. 
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bozulmus oldugu bu iimitsiz durumda emirler ‘istesek de istemesek de aramizda 
senden baska sultanliga layik kimse yok’ diyerek, Tumanbay’dan sultan olmasmi rica 
ettiler. Tumanbay, onlarin bu tcklifini kabul etmedi. Bunun iizerine emirler alim bir 
seyh olan Ebu’s-Suud’un yanina giderek durumu izah ettiler. Ebu’s-Suud, orada 
bulunan emirlere Tumanbay ’in emirlerini dinleyip ona isyan ve ihanet 
etmeyeceklerine dair Kur’an’a el bastirarak sonunda Tumanbay’i razi etti. 

Memliik sultanlarimn sonuncusu Tumanbay, Kansuh el-Gavri’nin yegeniydi. 
Diiriist ve cesaretli bir kimseydi. Ancak Tumanbay, Memliiklerin icerisine diismiis 
oldugu kotii durumdan kurtarmak icin oldukca gee gelmistir . 71 

Yavuz Sultan Selim, Tumanbay’a kendisine tabi olmasmi bildirmek iizere bir 
elgi gonderdi. Tumanbay, anlasma taraftanydi. Ancak yamnda bulunan emirler 
si deictic ona karsi cikarak Yavuz’un clcisini oldiirdiiler. Bu davrams, Misir seferini 

72 

Yavuz 15 in kacinilmaz hale getirdi. 

Tumanbay, Yavuz’un Misir’ a yiiriiyeceginin duyulmasi iizerine bir yandan 
panigi yatistirmaya calisirken diger yandan askeri hazirliklarim yapmaya 
baslamistir. Ancak savunma tedbirlerini alirken biiyuk zorluklarla karsilasmistir. 
Zira hazine bosaldigi icin. askerlere odenecek para bulunamamaktaydi. Bu 
zorluklara ragmen Tumanbay savas hazirliklarim tamamladi. Diger taraftan Yavuz, 
casuslan vasitasiyla Tumanbay’ in savas planim ogrenmisti. Neticede 29 Zilhicce 
922/22 ocak 1517 giinu Ridaniye mevkiinde baslayan savas ertesi giin ikindi vakti 
Osmanhlarin kesin zaferiyle sona erdi. Boylece iki buQuk asir hiikum siiren Memliik 
Sultanhgi tarihe karismis oluyordu. Misir’ in Osmanli hakimiyetine gecisini Memliik 
yanlisi tarihei Ibn iyas Hulagiiniin Bagdat’i fethetmesinden beri Miisliiman 
diinyamn boyle biiyiik bir igrencliginc sail it olmadigim, Kahire halkimn Osmanhdan 
neredeyse daha fazla sikinti 5 ektigini iddia eder . 74 ibn iyas ’in bu yorumu, top tan bir 
abarti ve tariheilerin biiyiik sokunun ifadesi olarak goriilmektedir . 75 (/'iinkii, Memliik 
Devleti bu donemde siyasi, askeri ve ekonomik bakimdan bir cokiis icerisindeydi. 
Bu nedenle Memliik halki, Osmanli kuvvetlerini bir kurtanci olarak go r mils, 

71 Winter, A.g.e., s.14. 

72 Yigit, Ismail, A.g.e., s.130. 

73 Gerek Tumanbay donemindeki bu durum, gerekse amcasi doneminde Merc-i Dabik sava^inda 
Suriye valisi olan Hair beyin yanli§ yonlendirmesiyle sava§in kaybedilmesi Memliik devleti 
igerisinde birlik ve biitiinliigun bozuldugunun bir gostergesidir. Bkz., Yigit, Ismail, A.g.e., s.131. 

74 ibn iyas, A.g.e., V/156-157. 

75 Winter, A.g.e., s.14. 
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Osmanlilar Memliik Sultanligi topraklarim fethederken halktan onemli bir 
mukavemet g6rmemi§lerdir. 7 

Savasi kaybedecegini anlayinca kacmak durumunda kalan Tumanbay, 
miicadeleyi birakmamis, on bin civarinda askerle Kahire’ye girerek iki giin siireyle 
sell re hakim olmustur. Ancak Osmanli askeri karsisinda tutunamamis ve esir 
alinmistir. 77 Yavuz, kendisini 50k ugrastiran Memliik Sultamm once clcilcrin 
oldiirtilmesinden dolayi azarlamissa da onun cesaretli tutumundan olduk?a 
ctkilcnmis ve ona bir Sultan gibi davranmistir. Yavuz kedisini cok ugrastiran son 
Memliik hiikiimdanm bagislamak niyetindeydi. Hatta onu onemli bir goreve 
getinnek istedigi dahi soylcnmistir. Ancak Misir halkinin Tumanbay’a olan 
sevgisinin hala devam etmekte oldugunu gormiis, Misir halkinin yakalandigi 
haberine aldinnayip Tumanbay icin dua ederek Kahire semtinde bozgunculuk 
yaptiklanm duyunca bu kararmdan vazgecerek Halkin gonnesi icin Kahire 

78 

sokaklarmda dolastirdigi Tumanbay ’1 Zuvayla kapisinda idam ettirmistir. 

C- Osmanli Yonetim Altindaki Misir Donemi (1517’den Abdiilvehhab 
e§-§a'ranrnin Oliim Tarihi Olan 1565’e Kadarki Donem): 

Amcasmm koymus oldugu haksiz vergileri kaldirmasi ve diger icraatlan 
sayesinde halkin sevgisini kazanmis olan Tumanbay’in oliimii ile Memliikler tarihe 
karismis oldu. Memliikler’ e bagli topraklar Osmanhlarm eline gecti. Misir, Osmanli 

• • • • • • 70 • • • • 

Devletinin bir saliyaneli eyaleti olarak merkezden yani Istanbul’ dan tayin edilen 
valiler tarafindan yonetilmeye basladi. Bu donem Portekizlerin Hint okyanusunda ve 

Kizildeniz’de ycrlestiklcri ve Hindistan ticaretini Umit Burnu yoluna 5evirdikleri 

80 

yani Misir’in ehemmiyetinin azaldigi bir donemdi. 

Yavuz Sultan Selim, Misir’ da Osmanli hakimiyetini kuvvetlendirmek icin 
Osmanhlara itaat edenlerden istifade etmek, itaat etmeyenlerin niifuz ve kuvvetlerini 


76 Yigit, Ismail, A.g.e., s. 1 36. 

77 Yigit, Ismail, A.g.e., s.132. 

78 Krames, J.H., “Misir” mad., “Osmanlilar Devri”, Islam Ans., M.E.B.Y., IX/243. 

79 Misir Osmanli Devleti’nin ilk saliyaneli eyaletidir. Bu sisteme gore her sene biitiin eyalet bir 
beylerbeyinin uhdesine saliyane ile verilir; muhafaza hizmeti goren sancakbeyleri ve vilayet 
k as i fieri hizmetleri kar^iliginda timar veya zeamet almayip nezaretleri altinda bulunan nahiyelerin 
vergi gelirlerinden saliyaneleri odenir; baki kalan meblag ise hazineye teslim edilirdi. es-Seyyid 
Mahmud, XVI. Asirda Misir Eyaleti, s.53. 

80 Krames, A.g.m., IX/242. 
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ortadan kaldirmak yolunu tutmus ve Misir’in idari nizamim tesis etmek icin daha 

8 1 

once uygulanan idare sistemi hakkinda malumat toplamistir. 

Misir halki iizerinde etkili olabilmek icin padisah, Mercidabik’ta Gavri’nin 
maiyetinde bulundugu icin esir edilen Halife III. Miitevekkil’i beraberinde Misir’a 
goturmu§, Kahire halkinin siikun ve itaatini saglamak icin ondan faydalanmak 
istcmis, yine Kahire’ye merasimle girisinde Halife’yi ve Misir Kadi’l-Kudat’larmi 
maiyetinde bulundurmustur. Ancak Sultan Selim, halifenin niifuzunu kotiiye 
kullanmasi ve itaat eden memliikleri isyana tcsvik etmesi uzerine onu ve bazi 
akrabalarim, bazi kadi’l-Kudatlari, naib, sahid ve bazi niifuzlu devlet adamlarmi 
Istanbul’ a gonderdigi gibi bir fitneye yol acmamalari icin de Memliik hukumdarimn 
bazi akrabalarim devlet merkezine yollamistir. Aynca Padisah, Kahire ’de 

mucadeleyi devam ettiren Mcmliiklcrle bazi Arap scyhlerinin direnislcrini kirmak 

82 

ve itaatlerini saglamak i$in onlardan faydalanmak yoluna gitmi stir. 

Fethedilen iilkcler iizerindeki Osmanli Devleti’nin uygulamis oldugu 
politika, eski nizamin makul ve adli o^iiler altinda korunmasi, kismen diizcnlcnmcsi 
ve tedricen kendi sitemini hakim kilma esasina dayanmaktaydi. Nitekim Misir’in 
fethinden sonra da Memliikler devrinden intikal eden kanun ve gelenekler 

S'? 

korunmus, tedricen Osmanli nizamina gecilmistir. 

Misir beylerbeyligine, Misir seferi sirasinda §ecaat ve yararhhgi ile dikkat 

OA 

cckcn Vezir-i azam Yunus pasa tayin edilmis ise de, mal ve para toplama hevesi, 
ozellikle Ccrkcz beylerinin hannnlarindan zorla para aldigi, Arap scyhlerine gayr-i 

85 

mcsru sahnalarda bulundugu gerekccsiylc gorevinden alinmistir. 

Yavuz Sultan Selim, Misir’ l yonetmek icin merkezden tayin edilen valileri 
basarili bulmadigi icin, hem memliik kokenli hem de kendilerine sadik kalacak 
birisini Misir’a vali yapmayi diisunmustiir. Osmanhlara itaat edip ihlasla hizmette 
bulunan, Memliik Sultam Kansuh el-Gavri’ye Mercidabik’ta ihanet eden Memliik 
subayi Hair Bey gerekli istisarelerdcn sonra Yunus Pasa’ n in gorevden almmasindan 
sonra Misir beylerbeyligine getirilmistir. Maiyetine giivcnilir Osmanli beyleri 
birakilmis, Misir divan in da hizmet etmek icin cavuslar, Misir’in muhafazasi icin de 

81 es-Seyyid MahmudM.g.e., s.55. 

82 A.g.e., s.56. 

83 A.g.e., s.57. 

84 Krames, J.H.,A.g.m., IX/243. 

85 es-Seyyid Mahmud, A.g.e., s.58. 
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askeri kuvvetler tayin cdilmistir. Padisah 923’te Misir’dan ayrilmis, Hair Bey de 
Kal’atu’l-Cebel’e alayla cikip, Misir eyaletini yonetmeye has 1 ami stir. Hair Bey, 
922-928/1516-1522 yillan arasinda valilik gorevinde bulunmustur. 

• . .... 8A 

Itaat ve sadakatine kani oldugu Memluklu idarecileri hizmete alan Vali 
Hair Bey doneminde, memlukler yavas yavas eski giiclcrini kazanmislar ve yonetim 

on 

sinifimn bir unsuru olarak yeniden ortaya cikmislardir. 

Hair Bey’e halka adalet ve scfkatlc muamele, fesadi onleme, memluk 
mevzuatmi lslah ederek tatbik etme Misir’in simrlarmi ve limanlarmi dis 
tehlikelerden muhafaza etme vazifeleri vcrilmisti. Bu vazifeleri gerccklcstirmcyc 
call san Hair Bey, Kahire halkimn durumunu duzeltmeye ve isleri normal hale 
getinneye basladi. Misir ulema ve mcsayihine iyi muamelede bulundu, Sultan Gavri 
zamamndaki dort kadiyi huzuruna celbederek makamlarinda birakti. Kolemen 
beylerinden Osmanli Devletine itaat edenlere dokunmadi, onlarin ve halkin 
gelirlerine, vakiflarma, cami, medrese ve diger hayir eserlerine tecavuz 
edilmemesini emretti. Ancak, bununla birlikte Kahire halkimn sikintilarim 
bildinnemekle suclanmis, kendisini savunmak uzere dort bas kadidan kendisini 

8Q 

savunmalanm istediginde kadilar bundan kacinmislardir. 

Hair Bey’in olumu uzerine, memlukler cesaret bularak Osmanhlara karsi 
ayaklanmalar baslatnuslardir. Bu ayaklanmalarda Yavuz Sultan Selim’ in iki yil once 
olmesinden sonra tahta gecen Suleyman’ in gen? yasta olmasindan istifade 
edihni§tir. 90 

Kanuni Sultan Suleyman, sadrazam Piri Pasa’nin yerine, has oda-basi Frenk 
Ibrahim Pasa’yi Sadrazamhga tayin edince, ikinci vezir Ahmed Pasa 91 gucenerek, 
Misir eyaletine talip olmustur. Misir’ a gittikten sonra isyan edip, sultanhgim ilan 
ctmistir. ' Osmanhlara karsi daha once Misir’ da ilk isyan tasrali iki memluk 
yoneticisi tarafindan cikarilmisti. Daha sonra ‘hain’ olarak amlan vali Ahmet 


86 es-Seyyid Mahmud, A.g.e., s.59. 

87 Winter, Society and Relegion in Early Ottoman Egypt, s. 14. 

88 Krames, J.H., A.g.m., IX/ 243. 

89 Winter, A.g.e., s.32. 

90 Winter, A.g.e., s. 1 5. 

91 Hair Bey’den sonraki Osmanlfnm Misir yoneticileri “Pa§a” olarak isimlendirilmi^lerdir. 
Memliikler doneminde ise Sultanlar “Bey” olarak isimlendirilirlerdi. Bkz., Marsot, es-Seyyit Afaf 
Lutfi, A Short History’ of Modern Egypt, s.40. 

92 Krames, J.H., A.g.e., IX/243. 
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QT 

Pa§a’nm isyam ise olduk9a ciddi olmu§tur. Ahmet Pa§a valiligi doneminde (929- 
930/1523-1524) pek 90k diismanmi oldiirtmus veya hapscttirmis, mal mulklerine 
haciz koymustur. Bu isyan karsisinda Osmanli, Ahmet Pasa’yi gizli bir sii muhtedi 
olarak damgalamis ve onun §ah Ismail ile Sunnileri ortadan kaldirmak i9in koinplo 
kurmakta oldugu propagandasim yayarak onu etkisiz hale getirmeye gal ismi stir. 94 
Muhafiz beylerinden Mahmud Bey bu isyam bastirmis, Garbiye’nin bir koyiinde 
yakaladigi Ahmet Pasa’yi idam ettirmistir. 9 

isyanlarm bastirilmasindan ve isyancdarm idam edilmesinden sonra, Hair 
Bey’in olumiinden beri lslaha muhta9 bir vaziyet arzeden Misir’da bu vazifeyi 
Osmanli veziri Ibrahim Pasa iistlendi. Ibrahim Pasa 119 ay kaldigi Misir’da 
hukumctc karsi gelen kolemen beylerinin itaatini saglamis, sadakat gosterenlere 
himayekar davranmis, hatta i9lerinden devlet hizmetine faydali olabilecek kimseleri 
beraberinde Istanbul’a gotiirmustiir. 99 Ibrahim Pasa’ run Misir i9in yaptigi en biiyiik 
hizmet, sivil ve askeri yonetimi diizenlemck iizcre bir dizi kanunname 
yayinlamasiydi. Kanunnamenin yayinlanmasindan itibaren bir yiizyil boyunca 
Misir’ daki Osmanli hakimiyeti bir mukavemet gonneden devam elm i stir. Valiler 

QO 

gelip gitmis ve bu donemde herhangi onemli bir politik olay kaydedilmcmistir. 

Ibrahim Pa§a’nm Misir Beylerbeyligine tayin ettigi Suleyman Pa§a (933- 
945/1526-1538) Misir’in en dikkate deger valilerinden birisi oldu." 11 seneden 
fazla devam eden yoneticiligi esnasinda iki camiden baska daha bh*9ok insaat 
viicuda getiren ve istanbul’a Misir hazinesini gondenne usulii kendisi ile baslayan 
Suleyman Pasa, Kanuni Sultan Siileyman’in emri ile, Siivcys’tc bir donanma viicuda 
gctirmis ve bu donanma Portekizlere karsi muharebelerde bulunmu§ ve doniisiinde 
Y emen ’ i zaptetmi§tir (1538/1539). 100 

Davut Pa§a (945-956/1538-1556), Ali Pa§a (956-961/1549-1553), baskici 
yonetiminden dolayi Sultan Selim’ in emri ile gorevden alinan ve idam edilen 

93 Bu ayaklanmayla aym donemde Yukan Misir’daki Havvara kabilesinin reisi ba^arisiz bir isyana 
giri§mi§tir. Winter, A.g.e., s.32. 

94 Winter, A.g.e., s. 15. 

95 Krames, J.H., “Misir” mad. “Osmanlilar Devri”, Islam Ans., IX/243. 

96 A.g.e., IX/243-244. 

97 Bu kanunname bazi ufak XVIII yiizyila kadar yonetim sistemi olarak yiirurlukte kalmi^tir. Bkz., 
Marsot, es-Seyyit, A.g.e., s.40. 

98 Winter, A.g.e., s. 15. 

99 Krames, A.g.m., IX/244. 

100 Krames, A.g.m., A.y. 
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Mehmet Pa§a (961-963/1554-1556), Yemen’de isyan eden Imam Mutahhar’a kar§i 
seferle gorevlendirilen ve bu memlekette Osmanli hakimiyetinin ycrlesmcsinde 
buyuk hizmette bulunan Koca Sinan Pasa (1568) Misir’da bu donemin diger onemli 
valileri arasindadir . 101 

§a'rani, Sultan Suleyman’in vefatindan bir yd once, 971-973/1564-1566 
ydlan arasinda gorevde bulunan Misir Valisi Ali Pasa’ run yonetimi esnasinda 
973/1566 ydinda vefat etmi§tir. 

Misir, Yukan Misir ve Nil Nehri’nin etrafim kapsayan on dort vilayete 
boliinmiis, her bir vilayet valinin sorumlulugundaki bir devlet temsilcisi tarafindan 
yonetilmistir. Yukan Misir, devlet temsilcisi olarak hizmet eden kabile scyhlcri 
tarafindan yonetilmistir. Bu kabile liderleri 1576 yilimn sonuna kadar yetkilerini 
siirdurmiislcrdir. Bu bolgelerin idaresi daha sonraki donemlerde Osmanli Devleti 
tarafindan atanan bir bey yonetimine vcrilebilmistir. Kabile scyhlcri Osmanli 
Devletine yonelik isyanlarda faal olarak rol oynamislarchr. Onlari zaptetmek uzun 
miiddet mumkun olamamistir. Kabileler ozellikle yonetim merkezinin saglam 
olmadigi kriz donemlerinde atilgan ve saldirgan tutumlar scrgilcmislerdir. 
Diyarbekri, kabile baskinlarma ve onlara karsi diizenlenen seferlere oldukca dikkat 
cekmis ve onlarin bir 90 k yonetim sinifim bozguna ugrattiklarim bildirmistir. Ancak 
Kabileler boliinmus olduklarmdan silahli ve egitimli Osmanli askerlerine karsi 
biiyiik capta bir direnis gerceklcstircmcmislcrdir. Bununla birlikte kirsal bolgeleri 
yagmalamis, fellahlara sikinti vermis, mallarim sehirde pazarlamalarim olanaksiz 
hale getinnislerdir . 104 

§a’rani, Memliik Devleti’ni ovmesine ragmen, Kansuh el-Gavri’yi zalim bir 
sultan olarak nitelendirmis, Tumanbay’i ise ovememistir. Osmanli Padisahlarmdan 
Yavuz Sultan Selim 105 ve Kanuni Sultan Sulayman’i ve onlarin yonetimini ovmiis, 


Winter, A.g.e., s. 15. 

102 Winter, Ag.e., s.20-21; MarsotM.g.e., s.40. 

103 MarsotM.g.e., A.y. 

104 Winter, Society and Religion in Early Ottoman Egypt, s.21. 

105 Bazi kaynaklarda Yavuz Sultan Selim’in, Misir’a geldiginde §a'rani ile goriistugu 
kaydedilmistir. Bkz. Surur, Taha Abdulbaki, et-Tasavvufu’l-islami ve’l-imdmu’§-§a'rani. Dam 
Nahdati Misir, Kahire, 1969, s.54; Malici, el-Mendkibu ’l-Kiibrd, s.152; kr§., Winter, Society and 
Religion in Early Ottoman Egypt, s.61. Ancak §a'rani, eserlerinde devlet memurlanndan Memliik 
ve Osmanli sultanlarma varmcaya kadar yonetim simfimn iiyeleri olan ili$kilerinden 
bahsetmesine ragmen Yavuz Sultan Selim ile gbru$ttigunden bahsetmemistir. Bkz., Sabri Yusuf, 
Muhammed, “Hitabu’l-Mutasavvife fi Misir li’s-Sultani fi’l-Karni’s-Sadis A^er”, Annals of 
Japan Association for Middle East Studies, s. 94. 
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onlara olclukca iltifatta bulunmustur. §a’rani’nin Osmanli yonetimine karsi bu 
tutumu olclukca nettir. 106 

§a'rani, yoneticiler arasinda en fazla Kanuni Sultan Suleyman’ a olan 
bagliligindan soz eder. §a'rani ona karsi o kadar kuvvetli bir sempati beslcmistir ki, 
Sultan hastalandiginda kendisinin de hastalandigim, iyilcstiginde kendisinin de 
iyile§tigini bcl i rim i stir. Aynca Suleyman 961-1553-54 iran Safevilerine karsi savasa 
9iktigi zaman §a’rani basarisi 19m ona dua etmistir. 107 

Abdiilvehhab es-Sa'rani, 265 ydlik bir tarihe sahip olan Memliik Devleti’nin 
son 25 yili ile Memliik Devleti’nin yikilmasindan sonra Osmanli Devleti’nin 
Misir’daki hakimiyetinin ilk 48 yili doneminde yasamistir. §a'rani’nin 25 yasina 
kadar Memliik yonetimi altinda gecirmis oldugu hayati, devletin yikilis donemine 
denk gelmektedir. Bu donem, uzun siiren savaslarla, siyasi istikrarsizliklarla ve 
ekonomik bunalunlarla ge9tnis, asiri vergilerden bikmis olan halk gerek yonetimle 
gerek kendi arasinda anlasmazliklara ve 9atismalara diismiis, ekonomik 
olumsuzluklarin da etkisiyle ahlaki bakimdan tarn anlamiyla bir 9okiis 
yasanmistir. I0X 

Memliik Devleti’nin son bulmasi ve Osmanli Devleti’nin Misir’daki yeni 
yonetimi, halki sikintilardan tarn olarak kurtaramamistir. Misir’a tayin edilen valiler 
baskcntc bagli kalmis yeni bir kanunun 9ikanlmasi yillar al mi stir. Valinin elinde 
askeri bir giice sahip olsa da bu askeri gii9, sadece sehrin emniyetinden ve 
asayisindcn sorumlu olmu§tur. 109 Yerli Misirlilar 19m hem Memliikler hem de 
Osmanhlar koken, irk, dil, zihniyet ve gelenekleri bakimindan yabanciydilar. 110 
Kahire halki 19m yonetim dcgisikligi sadece scklen olmu§tu. Bundan dolayi halk 
Osmanlimn Misir’i fethine onemli bir mukavemet gostermese de Misir’da belirli bir 
diizenin oturmasi ve asayisin saglanmasi uzun zaman almistir. Kahire halki 
Osmanlimn Misir’i fethetmesinden sonra bazi sikintilar 9ekse de, Osmanli 


106 Sabri Yusuf, Muhammed, A.g.m., s.87. 

107 §a'rani, Abdiilvehhab, Letaifu ’l-Minen ve 1-Ahldk fi Viicubi ’t-Tahaddus bi-Ni ’metillahi ale ’l-Itldk, 
(thk. Saim Mustafa el-Bedri), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrat, 1999,, s.100. 

108 Bkz., Tavil, Tevfik, et-Tasawuf fi Misir Ebbdne’l-Asri’l-Usmdni, sl7-32. 

109 Tavil, Tevfik, A.g.e., s.19. 

110 Memliik Sultan’i el-Gavri, Osmanlilarla sava§mayi “biz yalmzca Frenklerle sava§iriz. 
Miisliimanlara kar§i sava§mayiz” diyerek reddetmi§, bu soziiyle, Osmanlilann Memliiklerden 
daha yabanci olmadigmi dikkate alan yaygin dii^iinceyi ifade etmistir. Bkz., ibn iyas, A.g.e., 
V/133, 137, 153-154; Winter, A.g.e., s.15-16. 
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ordusundaki, sosyal ve siyasi e§itligi savunan diisiinceden ctkilcnmislcrdir. 1 1 1 Bu 
donemde de halk vergilere maruz kalmis ve hazineleri baskcntc gonderilmistir. Bu 
yiizden Misir’da ekonomik bir refahin saglanmasi mumkun olmamistir. Gecmis 
donemde memlukler arasinda meydana gelen ic catismalar bu defa Cerkczlcr, 
Tiirkler ve Turkmen ler arasinda devam elm i stir. 


111 Winter, A.g.e, s.16. 
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II- KULTUREL VE iLMI DURUM : 

Memliik Devleti’nin yikili§i ile Misir 1517 yilinda, Osmanli Devletinin bir 
eyaleti haline geldi. Ancak mevcut Memliik kurumlarimn uzun bir sure devam 
etmesine izin verildi. Siyasi alanda oldugu gibi kiiltiir ve ilim alanlarmda da 
Osmanli Devleti’nin Misir’a miidahalesi, mevcut kanun ve teamiillere yapilan bir 

••113 

takim diizenlenmelerden ibaretti. Bu nedenle Abdiilvehhab es-Sa'rani’nin 
Misir’da Osmanli yonetimi altinda gecirmis oldugu hayati (1517-1565) siircsincc 
Memliik mirasi kiiltiirel ve ilmi anlamda gccerliligini siirdiirmekteydi. §a'rani, 
hayatimn biiyiik cogunlugunu Osmanli Devleti’nin yonetimi altinda gecirmis 
olmasina ragmen, o donemde Misir’da Osmanli kiiltiirii heniiz kurumsallasmamisti. 
Bu yiizden §a'rani’nin Memliik Devleti’nin ilim ve kiiltiir mirasi icerisinde 
degerlendirilmesi gerekir. 

A- EGlTlM KURUMLARI: 

Memliikler doneminde egitim-ogretim faaliyetleri; mektepler, medreseler, 
camiler ve zaviyelerde yiiriitiilmekteydi. 

1) Mektepler : Mektepler genel ve ozel olmak iizere ikiye ayrilmisti. 
Gccimini ogretmenlikten kazanmak isteyen sahislar tarafindan acilan ozel 
mekteplerde, ogrenci velilerinden belirli bir tie ret almirdi. Genel mektepler ise, 
sultanlar, diger devlet adamlari ve biiyiik tiiccarlar tarafindan sirf Allah rizasim 
kazanmak amaciyla insa cttirilmis ve biitiin ihtiyaclari devlet veya bu miiesseselerin 
sahipleri tarafindan yapilan vakiflarca karsilanmisti. Genellikle cami, medrese ve 
hastanelerin biinyesinde yer alan ve asil maksadi yetim cocuklarmi himaye etmek 
olan mekatibu ’I-eytam adiyla bilinen mekteplerde yetim cocuklarin yam sira fakir ve 
asker cocuklari da egitim ve ogretim gormiislcrdir. Bu mekteplerde okuma-yazma 
ogretimiyle birlikte, Kuran-i Kerim ve bazi hadis metinleri okutulur, hafizhk 
yaptinhr, ilmihal bilgileri, temel hesap bilgileri ogretilirdi. ilkogretimde hedeflenen; 
cocuklarin en uygun usullerle iyi bir sckildc yctismcsini saglamak ve faydali birer 
insan olmaya hazirlamakti. 114 


112 Hodgson, M.G.S., Islam ’in Seruveni, “Mogol istilasindan Sonia Siyaset ve Toplum” bdliimii, 
( 9 ev. Fethi Gedikli), Iz Yay., Istanbul, 1993, 11/460. 

113 es-Seyyit Mahmud, XVI. Yiizyilda Misir Eyaleti, s.57. 

114 Yigit, Ismail, ‘‘Memliikler Donemi ilmi Hareketine Genel Bir Baki§”, Turkler Ans., V/749. 
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2) Medreseler : islam diinyasinda en onemli egitim kurumu fonksiyonunu 
ustlenen medreseler Abbasiler doneminden itibaren hizla yayilmi§tir. 115 Memlukler 
doneminde Eyyubilerden miras kalan medreselere yenileri cklcnmisti. 1 16 Bu 
medreseler genelde dort mezhepten birisine bagli olmakla birlikte bazdan bu 
mezheplerden ikisine bazdari da ire line ya da dordiine mensuptu. Bu medreselerde 
agirlikli olarak fikih ilmi ile birlikte diger dini ilimler ve dil ilimleri okutulmaktaydi. 
Bu fikih medreselerinin yam sira, Daru’l-Kur’an 17 ve Ddru ’l- Hadis 1 1 8 adi verilen 
Kur’an ve Hadis ilimlerine mahsus ihtisas medreseleri de mevcuttu. 

Medreselerde okuma-yazmayi ogrenmekle birlikte 9oeuklarin dncelikle 
Kur’an-i Kerim’i ezberlemesi oldukca yaygindi. Kur’an-i Kerim’i ezberledikten 
sonra gramer ve fikih uzerine oldukca yaygin olarak okunan Muhammed Ibn 
Malik’in (61.672/1273), Elfiye ve et-Teshilu’l-Fevaid, Muhyiddin en-Nevevi’nin 
(61.676/1277), Minhdcu’t-Tdlibin, Nasiruddin el-Beydavi’nin (61.716-19/1316-19), 
Minhacu ’l-Vusul ila ilmi’l-Usul, Takiyuddin el-Makdisi’nin (61. 600/1 203) Umdetu 7- 
Ahkam, Ebu Muhammed Kasim es-Satibi’nin (61.590/1193), cs-Satibiyye olarak 
bilinen Hirzu’l-Emam ve Ebu Ishak es-Sirazi’nin (61.476/1083), et-Tenbih adh 
eserlerinin ezberlenerek arz edilmesi oldukca yaygindi. 1 19 

Medreselerde bu metinlerin ezberlenmesinden sonra, fikih, hadis, Arap dili 
(nahiv, sarf), usul-il fikih, feraiz, usulu’d-din, mantik, tefsir, aritmatik (hisab), 
meani-beyan, tip, geometri (hendese), cebir (el-cebr ve’l-mukabele), astronomi, 
kiraat ve tasavvuf alanlarina dair eserler okunurdu. Ancak akli ilimler, olduk?a 
sinirli bir miktarda okutulmu§tur. Osmanli valisi Ahmet Pasa, Misir’a geldiginde el- 
Ezher ulemasindan el-Ezher §eyhi es-Sibravi, Salim en-Nefravi ve Suleyman el- 


115 Yigit, Ismail, A.g.e., A.y. 

116 Misir Tarih 9 isi Makrizi, Kahire Medreselerini tamtirken bu §ehirde mevcut 70 civannda medrese 
hakkinda bilgi vermi^tir. Bkz., Makrizi, el-Hitatu 1-Makriziyye, 11/362/405. Dime§k medreseleri 
hakkinda eser telif etmi§ olan Nuaymi ise bu §ehirdeki 1 56’si dini ilimler, 3’ii de tip tahsili 
yaptiran 159 medrese, yine bir egitim ve ogretim kurumu olan 75 hangah, ribat ve zaviyeyi 
tamtmiijtir. Bkz. Nuaymi, Abdulkadir, ed-Ddris ft Tarihi’l-Medaris, Matbaatu’t-Terakki, Dime§k, 
1948. Kudiis’teki medreselerin sayisi ise 40 civanndaydi. Bu donemde Iskenderiye, Halep, Hama, 
Humus, Mekke ve Medine gibi iilkenin diger biiyiik §ehirleri de 50 k sayida medresesi bulunan 
onemli birer kultiir merkezi durumundaydilar. Bu merkezlerin her biri 90 k sayidaki miimtaz 
alimiyle temayiiz etmi^ti. Bkz., Yigit, Ismail, islam Tarihi, VII/244. 

117 Bkz., Yigit, Ismail, A.g.e., s. 245-246. 

118 OH 9 , M.Tayyip, Bazi Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler, A.U.I.F.Y., Istanbul, 1959, 105-114. 

119 $a'rani. Letdifu’l-Minen, s. 56-67; E. M.Sartain, Elizabeth, Celaleddin es-Suyuti -Biography and 
Background-, Cambridge University Press, 1975, A.g.e., s.l 19. 

120 E. M.Sartain, A.g.e., s. 122. 
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Mansuri gibi ulema dini bir konu hakkinda tartisirlarkcn, vali Ahmet Pasa konuyu 

riyazi ilimlere getirmis, riyaziyat hakkinda bilgi edinmek istcmistir. Ancak ulema 

riyaziyat ilmine dair bilgilerinin olmadigim ve akli ilimlere dair sadece gerekli 

121 

olacak kadar bilgilerin okutuldugunu soyleyince vali saskinligmi gizlcycmcmistir. 

§a'rani de Kahire’ye tasindiktan sonra, 17 yil suren ilk egitimini, Ezher’den 

sonra Misir’daki en onemli medrese olarak takdim ettigi el-Gamri medresesinde 

122 

gormiis, daha sonra egitimine Uminu Havand medresesinde devam elm i stir. 

3) Camiler : Hz.Peygamber devrinden itibaren aym zamanda birer Him 
merkezi olan camiler, sadece egitim ve ogretim faaliyetlerini yuriiten medreselerin 
ortaya cikmasindan sonra da bu islcvini devam ettirmistir. Kahire, Dimcsk ve diger 
merkezlerin biiyiik camileri, zamamn biiyuk alimlerinin ders verdigi dim 
mekanlanydi. “ Kahire ’nin en onemli ogretim kurumlarindan birisi hicri 664 

124 

yilinda Baybars tarafindan tamir edilerek yeniden acilan el-Ezher Camisi idi. 
Camiler; Kur’an-i Kerim, Kur’an ilimleri, fikih, hadis ve nahiv ilimlerinin 
okundugu, vaaz ve zikir halkalarimn kuruldugu onemli merkezlerden birisiydi. 

4) Hangah, Ribat ve Zaviyeler : Islam tasavvufunun altin 5agmi yasayan 

125 

Memliikler zamamnda, tarikatlara ait muesseselerin sayisi son derece artmisti. 
Sultanlar, emirler ve biiyuk tiiccarlar tekke ve zaviye insasinda sanki birbirleriyle 
yarismislardi. Sufllerin barindigi ve tarikat adabim yerine getirdigi bu muesseseler, 
bir ibadet ve zikir yeri olmanin yamnda, zengin kutiiphaneleri ihtiva eden birer 
egitim-ogretim kurumu ozelligi tasiyordu. §a'rani, medreselerde egitimini 
tamamladiktan sonra, hayatimn sonuna kadar, Abdulkadir Uzbeki adinda bir devlet 
gorevlisi tarafindan kendisi adina yaptirilan zaviyede yasamis ve burada island 


121 Tevfik Tavil, et-Tasavvuf fi Misir Ebbane’l-Asri’l-Usmani, s.24. 

122 $a'ran1. L e taifu’l-Minen, s.35; Ali Miibarek, el-Hitatu’l-Cedide li-Misri’l-Kdhire, el-Matbaatu’l- 
Ktibra el-Umeyre, Kahire, 1315, XIV/110. 

123 Yigit, Ismail, ‘‘Memliikler Donemi ilmi Hareketine Genel Bir Baki§”, Tiirkler Arts., V/751. 

124 A§ur, Said Abdiilfettah, “Ezher”mad. T.D.V.l.A.., XII/59-60; K. Vollers, “el-Ezher”mad., Islam 
Ans., M.E.B.Y., III/433-434. 

125 Makiizi Kahire’deki 22 hangah, 11 ribat ve 25 zaviye hakkinda bilgi vermi§tir. Bkz. Makrizi, 
A.g.e., 11/414-436. §am tarihfisi Nuaymi ise, Dime§k’taki 29 hangah, 21 ribat ve 25 zaviyeyi 
tamtmi§trr. Nuaymi, A.g.e., 11/139-221. 
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126 

ilimlerin cesitli alanlarmda dersler verm i stir. Bu miiesseselerde tasavvufla birlikte 

dort mezhep fikhi, hadis, kiraat ve tasavvuf dersleri okutulmustur. 127 


5) Kiitiiphaneler: iki buguk asir suren Memliik saltanati suresince Misir, 
Suriye ve Irak’ta yaptirdan bir 50k cami ve medresede kutiiphaneler kuruldugu gibi 
daha once yapilmi§ olan bu miiesseselere kitap kolleksiyonlan da vakfcdilmistir. 
Ayrica bazi tiirbe ve ribatlarda da kutiiphaneler tesis edilmistir. ' Medrese 
kutiiphaneleri arasinda en iinliisu Mahmud b. Ali el-Ustedar ez-Zahiri’nin 
Mahmudiyye Medresesi’nde yaptirmis oldugu Mahmudiyye kutiiphanesidir. 
Makrizi, bu kutiiphaneden bahsederken Misir ve §am diyarinda bu kutiiphanenin 

1 ?Q 

misli olmadigim ve burada her fenden kitabin bulundugunu soylemektedir. 
§a’rani’nin medreselerdeki ikameti esnasinda ok urn us oldugu eserler, bu 

130 

medreselerin oldukca biiyiik kutiiphaneleri ihtiva ettigini gostermektedir. 


B- Ilmi Hareketin Genel Vasiflan ve Hadis Ilmi: 

Miladi XIII yiizyilda Islam diinyasmda doguda Mogollar, Endiilus’te ise 
muvahhidleri yikarak Miisliimanlara ait merkezlerin cogunu istila eden haclilar 
yiiziindcn tarihinin en onemli krizini yasayan Islam dunyasi icin, kurulusundan 
hemen sonra hem Mogollara hem de Haclilara karsi zaferler elde eden Memliik 
Devleti, donemin giivenlik icindcki yegane Islam iilkesi konumundaydi. ^ Bu 
donemde istila altinda olan Islam iilkelerinden Memliik Devleti’nin iki biiyiik 
merkezi Misir ve Suriye’ye biiyiik bir Miisliiman miilteci hareketi basladi. Memliik 
Devletine siginan Miisliiman miilteciler arasinda bu iilkelerin en miimtaz alimleri de 
yer almaktaydi. Dogu islam diinyasindaki alimlerin yam sira Endiiliis ve Kuzey 
Afrikah alimler de zamamn en istikrarh Islam iilkesi olan Memliik iilkesine 


12,1 Ali Miibarek, A.g.e., XIII/1 10. 

127 Makrizi, A g.e., 11/421. 

128 Eriinsal, Ismail, “Islam Medeniyetinde Kiitiiphaneler”, Doguftan Guniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 
<”ag Yay, Istanbul, 1989, XIV/247. 

129 Makrizi, el-Hitatu’l-Makriziyye, 11/123. ibn Hacer buradaki kitaplar 50 k kiymetli oldugu igin 
kitaplara nezaret etme i§ini iizerine almi^ti. ibn Hacer bu kiitiiphane i?in bir alfabetik fihrist bir de 
konu katalogu hazirlami§tir. Celaleddin es-Suyuti, eserlerinin yogunu Mahmudiyye 
kiitiiphanesinin eselerinden yararlanarak yazmi^tir. Celalettin es-Suyuti ayrica bu kiitiiphaneden 
odiin? kitap verilmesiyle ilgili ‘Bezlu ’1-Mechiid fi Hizaneti Mahmud ’ adh bir risale yazmi^tir. 
Bkz., Eriinsal, Ismail, A.g.e., XIV/248-249. 

130 §a'rani, Letaifu’l-Minen, s. 67-71. 

131 Yigit, ismail, “Memliikler Donemi ilmi Hareketine Genel Bir Baki§”, Turkler Arts., V/748. 
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132 

sigindilar. Bu alimlerin katkilanyla Memliik Devleti’nin basschri Kahire, 
Mogollar tarafindan tahrip edilen Islam dimyasimn en onemli kiiltur merkezi 

133 

Bagdat’in yerini almis oldu. 

Bu donemde dogudan gelen biiyiik tesirlere ragmen Misir’daki eski duzen 
devam elm is ve Arapca formu icerisinde Islam kulturii varligim devam 
cttirebilmistir. Memliik askerleri, Suriye ve Misirli idareciler devleti savunurken, 
Islam bilginleri de klasik Islam mirasim korumu§, yorumlamis ve 

zengmle§tirmi§lerdir . 1 34 

Kahire ’de Selahaddin Eyyubi ve halefleri tarafindan yaptirilan medreseler 
zamamn en iinlu alimlerini bir araya getiren kurumlar oldu. Memliik sultanlari ve 
diger devlet adamlan ilme ve alimlere saygi gosterdiler. Onlarin insa ettirdikleri 
camiler, medreseler, hangahlar, tekkeler, zaviyeler ve hastanelerle Kahire ve Dimesk 
Islam kiiltiir merkezleri haline geldi. 

Mogol istilasindan sonraki Memliikler donemi, islam’in ilk asirlarmdaki 
dinamizmden sonra, islami ilimler a5isindan ikinci bir dinamizmin yasandigi 
donem olmustur. Kahire ve Dimesk’tc, miilteci hareketleri ve Memliik 
yoneticilerinin ilme ve dim adamlarina karsi olumlu tutumlan sayesinde elvcrisli 
kiiltiirel ve ilmi bir ortam olusturulmustu. Ayrica Abbasi hilafetinin Memliiklerin 
himayesinde Kahire’de yeniden tesis edihnesi de Memliik baskcntini islam 
diinyasimn en onemli siyasi ve dini merkezi haline getirmisti.Tiim bunlarm etkisiyle 
Memliikler doneminde Islami ilimlerin her sahasinda hummali bir edebi faaliyet 
kendisini gostcrmistir. 

Memliikler doneminde oldukca bol olan edebi ncsriyatin ve egitim 
kurumlarimn tern el ini daha once Abbasiler doneminde tesis cdilmis olan Suriye ve 


132 Memliikler donemi alimlerinden pek pogunun Bagdat, diger dogu vilayetlerinde veya Endiiliis 
Schirlerindc dogup-biiyiimii§, daha sonra Misir ve Suriye’ye gel mis olmalari bu hususu teyit 
etmektedir. Bkz., Yigit, Ismail, Islam Tarihi, VII/244. 

133 A.g.e., VII/244. Ayrica Bkz., Yigit, Ismail, “Ayni’yi Yeti$tiren Memliikler Donemi ilmi 
Hareketine Genel Bir Baki§”, M.U.i.F.D., 11-12, 1993-1994, s.27-28. 

134 Bernard, Lewis, Islam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, “memliikler boliimii”, (gcv.Hamdi Aktas), 
s.237. 

135 Hitti, Siyasi s.237. 

135 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi, IV/1117; Yigit, ismail, “Memliikler Donemi ilmi 
Hareketine Genel Bir Baki§”, Tiirkler Arts., V/748. 

136 Gormez, Mehmet, Hadis ve Siinnetin Anla$ilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 
T.D.V.Y., Ankara, 1997, s.76. 
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Misir’da gen is o^iide artmis olan vakif sistemi tcskil etmekteydi . 137 Fakat zamanla 
saydari gittikQe artan bu vakiflarin gen is bir halk kitlesini faal hayattan 
uzaklastirdigi, onlan bir tarikat mensubu veya dervis sifatiyla Allah rizasi icin 
murakabe hayatina surukledigi ve aym zamanda biiyiik arazilerin hususi 
miitcscbbislcr tarafindan verimli bir sckilde ekilip dikilmesine mani olmak suretiyle 
de dogunun iktisadi dusuklugiiniin biiyiik sebeplerinden birisini tcskil ettigi ileri 

138 

siirulmuijtiir. 

Memliikler donemindeki edebi faaliyetin en belirgin ozellikleri sunlardir: 

1- Yazdan eserler sayi bakimindan oldukca zengindir. 

2- Gegmi§te yapdan 9 ali§malar esas alinmi^tir. Bu donem §erh-ha§iye 
donemi olarak kabul edilmektedir. 

3- Hadis 9 ali§malari yayginla§mi§tir. 

4- Tasavvufl hareketler hizlanmistir. 

5- Fikih alanmda i 9 tihad kapisi fiilen kapanmis, mezhep taassubu 

1 30 

yayginlasnus ve dort mezhebin usulleri disina 9 ikdamami§tir. 

Memliikler donemi, island ilimlerin biitiin §ubeleri, liigat ilimleri ve tarih 
sahasinda yeti§tirdigi alimleri ve bu alimler tarafindan yazilmis eserlerin 9 oklugu 
bakimindan son derece zengindir . 140 islam tarihinin baska bir doneminde bu kadar 
alimin yctismedigini ve yine bu donemde yazdanlar ol 9 usiinde 90 k ve hacimli eser 
yazdmadigim soylemek iniimkiindur. islam kulturiiniin en kiymetli uriinleri arasinda 
yer alan biyografi kitaplan ve mufassal ansiklopedik eserlerin pek 90 gu bu donemde 
yazdmi§ ve bu donem bilhassa biiyuk sarihleri ve ansiklopedistleri ile temayiiz 
etmistir . 141 Gc 9 tnis asirlarda yazdan eserler temel alinarak scrh, hasiyc, derleme, 


137 Brockelmann, Carl, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, (?ev. Ne§et (^agatay), A.U.I.F.Y., 
Ankara, 1964, s.222-223. 

I3S Brockelmann, A.g.e., A.y. Gittikge arazilerini arttiran ve devlet gelirlerinin azalmasina sebep olan 
vakiflar aym zamanda biiyiik yolsuzluklara da sahne olmu§tu. Memliikler, bu yolsuzluklara son 
vermek ve hazinenin gelirlerini arttirmak ifin, kadilann kar§i koymasi yiiziinden hepsi de 
ba^ansizlikla neticelenen muhtelif te^ebbiislerde bulunmu§lardrr. Bkz. Yediyildiz Bahattin, 
“Islamda Vakif’ Dogutjtan Gunumuze Biiyuk Islam Tarihi, f’ag Yay., Istanbul, 1989, XIV/59-60. 
Osmanli Devleti de yonetimi ele gepirdikten sonra vakif gelirleri ile ilgili bir dizi soiu^turma 
ba§latti. Gelirleri incelemeye alinan vakiflardan birisi de Abdiilvehhab e§-§a'rani’nin zaviyesinin 
vakfiydi. Bkz., Ali Miibarek, el-Hitatu 'l-Cedide, XIII/ 1 10-1 11. 

139 Gormez, A.g.e., s.77. 

140 Memliikler Donemindeki ilmi gali^malar ve alimler hakkinda bkz.; Yigit, Ismail, Islam Tarihi, VII/ 

257-366; Hitti, Philip K., Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, (pev. Salih Tug), IV/1 105-1 123. 

141 Yigit, ismail, “Memliikler Donemi ilmi Hareketine Genel Bir Baki§”, Turkler Arts., V/757. 
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zevaid, etraf, tahric tiirii kitaplarin derlendigi bir doneme girilmistir. Memliikler 
donemindeki edebi ncsriyatin bu niteligi hakkinda Brockelmman sunlari soyler: 

“Memliikler donemindeki Suriyeliler ve Misirlilar, ilahiyattan bagka 
sahalarda da bizim igin bile, bilhassa tarih alamnda bazi kiymetli eserlerin viicuda 
geldigi gok verimli bir neyriyatla inkigaf gosterdiler, fakat bu ney rival tamamiyla 
orijinaliteden mahrumdur. ” 142 

Bu donemde Musliimanlarin scrh ve hasiyclcrlc gccmistc yapdan calismalara 
yogunlasmalari, XIII. yiizyilm ortasinda Bagdat’in yagmalanmasi ile Islam itikadi 
baric sahip olduklari tiim degerleri yitirmis olan Musliimanlarin ellerinde kalmis tek 
deger olan bu “itikadi” her turlii tehlikeden uzak tutarak her ne pahasina olursa 
olsun korumalarindan ileri gehnektedir. Bu yiizdcn islami cliisunce; imparatorluk 
kurma, sanat calismalari mimari ve edebiyat gibi faaliyetler yardnnci diinyevi 
araclar olarak di sari da birakilmak suretiyle korunmus bir alan olarak dikkatlice 
kordon altina alinmistir. Onde gelen din adamlari tarafindan insanlarm dikkati, dini 
calismalari artinnaya yogunlasmis, tiim yaratici entelektiiel faaliyetlerden 
kagimlmi^tir . 143 

Memliikler doneminde miictehitlik derecesine ulasan fakihler yctismis 
olmasina ragmen, dort mezhebin disina cikan akimlar tesvik gorecek yerde sert bir 
tepki gormiis, taassup ve siyasi baskiyi ycncmcmistir. Bu yiizden alimler serh, 
ihtisar ve hasiycler yazmaya yonelmislerdir . 144 

Sekizinci asirdan baslamak iizere hakimiyeti ele gecirmis bulunan islam 
milletleri toplulugu, bunu on r^iincii asrin baslarindan sonra kaybetmeye 
baslamislardi. ,4 " On iiciincii asirla birlikte baslayan skolastik teolojinin tarn bir zafer 
elde etmesi, ruhi-manevi hayata Sunni yapidaki cliisiinccnin ve tasavvufun hakim 
olmasi, ilmi cliisiince ruhunun bozulup dagilmasi ve gecmisi asla bir tenkit 
siizgecinden gecirmeycrek ona korii koriine bir saygi ve itibar gostermenin yaygin 
olusu, ilim adamlarinda bulunmasi gerekli bir ‘aragtirma ve yeni ilmi mahsuller 


142 Brockelmann, A.g.e., s.220. 

143 Kadimddin Ahmed, Islam Dinamizmi ve Entelektiiel Atalet, Oev. Eragrul Aytekin), like Yay., 
istanbul, 1992, s.38. 

144 Dort mezhebin disina fikarak §eri delillerden hiikiim istinbat eden ibn Teymiyye (61.728/1327) ve 
ibnu’l Kayyim (61.751/1350) gibi mutlak mii9tehit alimler fetvalan sebebiyle i^kence gormii§ ve 
uzun zaman hiicrelerde hapishanelerde kalmi^lardir. Bkz., Karaman, Hayrettin, Islam Hukuku 
Tarihi , irfan Yay., istanbul, 1975, s.142, 151-154. 

145 Hitti, A.g.e., IV/1 106. 
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vermeye karp qikma ’ scklinde bir gelenek ycrlcsmistir. Miisliiman llkir ve cliisuncc 
adamimn ayagina pelesenk olmus baglann gevscmcsi bu donemde mumkiin 
olmamistir. 146 

Memliik Devleti’nin hakim oldugu topraklar, doneminin en £alkantih 
bolgelerinden birisiydi. Ote yandan Memliik tarihinin turn donemlerinde ic 
karisikliklar, istikrarsizhklar da hiikiim siirmiistiir. Ancak, turn bunlara ragmen, 
Memliikler tiirn kurumlariyla bir medeniyet olgunluguna crismis hanedan olarak 
tarihe gecmislcrdir. Yaklasik iki buguk asir hiikiim siiren Memliikler donemi, 
oldukca parlak kiiltiirel ve ilmi bir harekete sahne olmus, Islami ilimler ve islam 
kiiltiir tarihi icin emsalsiz bir miras birakmislardir. Ancak Memliikler devrinin 
sonlarina yaklastikca ortaya cikan askeri bir oligarsi, hakim simf arasinda goriilen 
sinillasmalar, paramn deger kaybetmesi, yiiksek vergiler, can ve mal emniyetinin 
ortadan kalknus olmasi, zaman zaman ortaya cikan sari hastahklar, kitlik ve sik sik 
goriilen isyan hareketleri, ic savaslar yiiziinden Misir ve ona bagli bir iilke olarak 
Suriye’den olusan Memlukler ulkesi virane haline gelmisti. 147 Isle turn bu sosyal- 
siyasi sartlar i5erisinde Misir’ da yuksek seviyede herhangi bir entelektuel faaliyetin 
gerccklcsmcsi mumkun olmamistir. 

1516 yilimn sonlan ve 1517 yilimn baflarmda Memluk Devleti’nin 
Osmanhlar tarafindan yikilmasindan sonra Misir’in asirlardir devam eden buyuk bir 
imparatorlugun merkezi olmasi durumu sona erdi. Yerli Misir halki, Osmanliyi 
kurtanci olarak gonnu§ bu yuzden pek bir mukavemet gostermcmistir. Ancak 
Misirhlarm kendilerine yabanci olan kiiltiirii benimsemesi kolay olmamistir. 
Michael Winter bu durumu soylc izah eder: 

“Memluk yonetiminin degigimi nispeten piiriizsiiz olmaliydi. Qiinkii Osmanli 
imparatorlugu gibi Misir da Sunni bir iilkeydi ve yurt di§inda dogmu§ olan Turkqe 
konu§an kip l ere ahpkli. Ancak, Misirlilar ve yeni yoneticiler arasindaki 
geleneklerin, zihniyetin ve mizag/tabiatin farkliligi gozden kaqmayacak 
derec ede/go run w.y e gore farkliydi. Misir her zaman giiglii ve farkli bir kiplige sahip 
olmuytur. Bu yuzden fetheden iilkenin kiilturiinii kolayhkla benimseyemezdi. 
Misirlilar her zaman giiglii bir kimlige, halk ve halk dip kimseler arasinda 
boqluklarm derinlepigi bir vatan sevgisine sahip olmupur. Memluklerin de yabanci 

146 Hitti, A.g.e., IV/1204. 

147 Hitti, A.g.e., IV/1 105-1106. 
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olduklari bir gerqektir. Ancak, onlarin rejimi tarn olarak/esasli bir qekilde 
benimsenmitjtir ve onlar, eyaleti Istanbul’ dan yoneten Osmanlilarin aksine tayin 
edilmiq bir yonetim simfiydilar. Ornek olarak, Memluklerin ana dili Tiirkqe 
olmasina ragmen, onlarin yonetimi altindaki yonetim dili Arapqa idi. Yeni yonetim 
altinda turn vaiiier, hukiimetin baq memurlari, kadiiar ve askerler Tiirkqeyi 
konuqtular. O donemde Tiirkqe aym zamanda yonetim diliydi. Bu yiizden Misirdaki 
buyabanci unsur oncekinden da ha biiyiiktii. ” 1 48 

Hitti, Osmanli rejimi altinda olu§an siyasi sartlar ve bu sartlarin bir sonucu 

olarak ortaya cikan sosyal ve ekonomik durum muvacehesinde, Arap iilkelerinde 

yiiksek seviyede herhangi bir likri, ilmi hareket, calisma ve iiriin beklenemeyecegini 

ifade etmi§tir. 149 Nitekim, Memliik devletinin siyasi bakimdan cokiis donemine 

ginnesiyle (Sultan Kayitbay donemi ve sonrasi) birlikte, kurulusundan beri devam 

etmekte olan ilmi hareketliligin de artik cokiis iccrisinde olmasi ve bu donemde 

Misir’da biiyiik alimlerin yctismcmesi de bunu gostermektedir. 150 Bu donemin 

biiyiik alimleri arasinda, Tarih sahasinda ibn Iyas (61. 930/1524), 151 fikih sahasinda, 

Zekeriyya el-Ensari (61.925/1514), en-Nevevi’nin (61.676/1278) sarihi, Muhammed 

er-Remli (61. 1 004/ 1 595-96) 152 , hadis alamnda, Suyuti (61.911/1505) ve Kastallani 

1 

(61.923/1517) tasavvufta ise Abdulvehhab cs-Sa'rani gibi alimler yer almaktadir. 

Hicri onuncu asir, ozellikle hayatlarimn biiyiik cogunlugunu IX. yiizyilin 
ikinci yansinda geciren ancak X. yiizyilin baslarinda vefat eden Sahavi 
(61.902/1497), Suyuti ve Kastallani gibi muhaddislerin oliimlerinden sonra hadis 
ilimleri a5isindan duraklama doneminin yasandigi bir asirdir. Bu muhaddislerin 
oliimlerinden sonra ozellikle Hadis ilminde temayiiz eden bir muhaddis hemen 
hemen yok gibidir. Sahavi ve Suyuti donemlerinde Hadis egitimine karsi istiyakin 
azaldigi goriilmektedir. Nitekim Sahavi, ogrencilerini bilgisiz ve ihmalkar gordiigii 


148 Winter, Michael, “Attitudes Toward The Ottomans In Egyptian Historiography During Ottoman 
Rule”, The Medieval Mediterranean, Brill, Leiden, 2001, s. 195. 

149 Hitti, A.g.e., IV/1203. 

150 Kramers, J. H., “Misir” mad., ‘Osmanhlar Devri’, Islam Ans., IX/249. 

151 Osmanli Donemindeki Misir’m Arapqa Tarih kaynaklan hakkinda bkz., P.M. Holt, Studies in The 
History of The Near East, s. 151-160. 

152 Bkz., A. Zysow, “er-Remli” mad., Encyclopedia of Islam II, Leiden, 1995, VIII/424-425. 

153 Krames, “Misir” mad., Islam Ans., IX/249; Arberry, Arthur John, The Legacy of Egypt, (haz. 
S.R.K.Glanville), “The Contriution to Islam” bol., Oxford Clarendon Press, 1953, s. 354-356; De 
Lacy, O’Leary, Islam Diiyiincesi ve Tarihteki Yeri, (pcv. Ya§ar Kutluay-Hiiseyin Yurdaydin), 
Pinar Yay., Istanbul, 2003, s. 187-188; Goldziher, Ignaz, Klasik Arap Literatiirii, (qev. Azmi 
Yiiksel-Rahmi Er), Imaj Yay., Ankara, 1993, s. 159. 
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igin, hadis imla derslerinden vazgccmis, 154 Suyuti dc hadis aldigi scyhlcrin yasli 
ki§iler, avam ve kadinlar olmasindan yakinmi^tir. 1 55 

Hadis egitimi aimak isteyen bir kimse icin sadece olduk9a meshur olan hadis 
derlemelerinin okutulmasindan olusan derslere katilmasi yeterli degildi. Aym 
zamanda bazi calismalarda toplanmis olan binlerce hadisi ve her hadis icin verilmis 
hukumleri ogrenmesi gerekirdi. Bu yuzden bir ogrenci icin gen is bir hadis bilgisi 
elde etmek kolay o I mam 1 stir. §a’rani’nin medresedeki ogrenciligi esnasinda hadis 
ilmine dair okudugu eserlerin, olduk?a kabarik bir listesi de bunu gostermektedir. 
§a'rani, temel hadis hteraturiinun yam sira gecmis donemlerden intikal eden ve her 
biri onlarca cild buyuklugiinde olan serhlcrin pek 90gunu birden fazla mutalaa 
ettigini soyler. 156 

Bu donemde ger9ek bir hadis alimi i9in, hadis toplamak amaciyla yolculuk 
yapmamn hala zaruri oldugu diisuniilmcktcydi. Sahavi (61.902/1497), ed-Devu’l- 
Lami’ adh eserinde hadis alimlerinden topladigi (§uyuhu’r-rivaye) hadisler kjin 
aldigi icazeti, diger konularda egitim gordugu hocalardan ayri olarak 
gruplandirmistir. Sahavi, bu hocalan arasinda rivayet ve dirayet aynmi yapmistir. 
Bununla birlikte hadis yolculuklari olduk9a nadir ve sinirli bir boyuttaydi. Sahavi 
gibi Misir, Hicaz, Yemen, Filistin, ve Suriye’deki hadis scyhlcrindcn hadis aimak 
amaciyla yolculuk yapan muhaddis olduk9a azdir. Cogunlukla, yolculuklar 
Suyuti’ninki gibi, bazi Misir schirlerini, ve hac yolculuguna gidilen Hicaz 
yolculugunu kapsamistir. Bu yolculuk esnasinda Misirli alimler, hicaz scyhlcrindcn 


154 Sahavi, §emseddin, ed-Devu’l-Lami’ li-Ehli’l-Karni’t-Tasi, Mektebetu’l-Hayat, Beymt, T.y., 
VIII/ 14. 

155 Bu donemde kadin muhaddislerin sayisi oldukfa fazladir. Suyuti’nin §eyhlerinin listesi ve 
Sahavi’nin ed-Devu’l-Lami’ adh eserinin XII. cildinde yer alan kadin hadis §eyhleri de bunu 
gostermektedir. Sahavi’nin bu eserinin yedinci cildi hadis nakleden me$hur kadinlann 
biyografilerine tahsis edilmi^tir. Islami ilimlerin diger bran^lannda pek yer almayan kadinlann 
hadis ilminde oldukfa ba^anli olduklan goriilmektedir. Kadinlann hadis naklini iistlenmelerinin 
en onemli sebeplerinden birisi, Hz. Peygamber’in hanrmlarimn, onun sozlerinin ve fiillerinin 
aktanlmasinda onemli bir rol oynamalandir. Diger bir sebep ise diger ilim dallannda iyi bir 
egitimin gerekli olmasiydi. Bu ise kadinlann yoksun kaldigi bir durumdu. Bu donemde Hadis 
ilminde kadin hadisgiler hadis tenkidinde degil, fazla bir ilmi altyapiyi gerektirmeyecek olan 
hadis rivayetinde onemli bir yere sahip o!mu§lardi. Yani dirayette degil, rivayette ba§an elde 
etmi^lerdi. Bkz., Sartain, Elizabeth M., Jaldl al-din al-Suyuti, -Biography and Backgraound-, 
1/125-127. 

156 §a'rani, Letdifu ’l-Minen, s. 68-69. 
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hadis almislardir. Suyuti, scyhlcri arasinda, Halepli scyhlerden aldigi icazetleri 
siralamistir. 157 

Bu donemin diger bir ozelligi ise Suyuti (61.91 1/1 505)’de §ekillenen tiim 
hadisleri bir araya getirme calismalaridir. " Nitekim Suyuti, Cemu ’l-Cevami 
( Camiu ’ l-Kebir ) adli eserini muttali oldugu Hz.Peygamberin tiim hadislerini bir 
araya getinnek uzere telif etmeye karar vermis ancak bu i sc omriinun yetmeyecegini 
anlayarak bu calismasmi yarun birakmi§tir. el-Camiu ’l-Kebir iki temel boliimden 
olusmaktadir. Birinci bolum’de, Hz. Peygamber’in kavli siinneti, hadisin ilk iki 
kelimesi esas alinarak alfabetik bir siraya gore; ikinci boliimde ise Hz. Peygamberi 
fiili siinneti sahabe isimlerine gore tertip edilmi§tir. 159 el-Camiu ’l-Kebir’ dz bir araya 
getirebildigi hadisleri ihtisar ederek, el-Camiu ’s-Sagir adli eserini telif etmistir. 
Yine aym eserden Ziyadetu ’l-Cami adli ikinci bir ihtisar eser yazmistir. Suyuti 
eserde yer alan hadislerin sihhatini ise nispet ettigi hadis kaynaklarma gore 
bclirlemistir. §a'rani de onun bu simflandinnasina uyarak el-Bedru ’l-Munir Ji 
Garibi Ahadisi 'l-Beyiri ’n-Nezir adli esrinde, el-Camiu ’l-Kebir, el-Camiu ’s-Sagir ve 
Zevaidu Camii ’s-Sagir adli eserlerinden scctigi ve bunlara ek olarak Sahavi’nin el- 
Mekasidu ’l-Hasene adli eserinde yer alan ve tarafindan tahric edeni bilinmeyen 
hadisleri, kimlerin tahric ettigini ortaya koymak amaciyla telif etmistir. 160 

Suyuti, Camiu ’l-Kebir’ in mukaddimesinde eserinde yer verdigi hadislerin 
sihhatini nispet ettigi eserlere gore bclirlemistir. Hadis literaturiinu, rivayetleri sahih 
olanlar; rivayetleri, sahih, hasen ve zayif olanlar ve rivayetleri zayif olan eserler 
olmak uzere ii9e ayirarak bir hadisi bu kitaplara nispet ettikten sonra hadisin zayif 
oldugunu aynca belirtmeye gerek kalmayacagim soyler. 161 §a’rani de Suyuti’nin bu 
tasnifine uymus " ve eserlerinde sik sik miictcliit imamlarm ya da gee mi sick i 


157 Bkz., A.g.e., 1/124; kr§. Suyuti, Kitabu’t-Tahaddus bi-Nimetillah, (thk.Elizabeth M.Sertain), 
Cambridge University Press, 1975, s.138. 

158 Suyuti bu eserinde biitiin hadisleri bir araya getirmeyi ama^ladigmi belirtmekte ise de, 
Miinavi (61. 1031/1622), bu soziin, onun muttali oldugu turn hadisler anlaminda kabul edilmesi 
gerektigini yoksa biitiin hadisleri toplamamn miimkiin olamayacagmi agiklamaktadir. Katip 
k'clcbi. Ke$fu ’z-Zunun an Esdmi’l-Kutubi ve’l-Fiinun, Milli Egitimi Basimevi, Istanbul, 1971, 
1/560-561; £akan, Ismail Liitfi, Hadis Edebiyati, M.U.i.F.V.Y., Istanbul, 1997, s.125. 

159 Katip Qelebi , A.g.e., 1/560-561. 

160 §a'rani, el-Bedru ’l-Munir ft Garibi Ahadisi ’l-Beftri ’n-Nezir (Abdurrahman Hasan Mahmud), 
Mektebetu Alemi’l-Fikr, Kahire, 1994, s.5 

161 §a'rani, A.g.e., s.5-6. 

162 §a'rani, A.g.e., s.5. 
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163 

alimlerin hadisle amel etmesini de yeterli sart olarak gormiistiir. Bu durum 
hadislerin metin tenkidi bir yana, sened tenkidinin de biiyiik olciide gecerliligini 
yitirdigini gostennektedir. 

Suyuti, island Ilimlerin pek 90k alamnda ozellikle hadis ilminde ve hadis 
ilminin pek 90k alt dalinda eser vermis bir yazardir. Otobiyografisi Kitabu 7 - 
Tahaddus bi-Ni ’metillah ' ta 433 tane eserinin ismini verm i stir. 164 Bu donemin 
alimlerinin biyografilerine goz attigimizda hemen hemen hepsinin birden 90k alanla 
mcsgul oldugu goriilecektir. VII/XIII. yiizyddan XI/XVII. yuzyila kadar 
ansiklopedist yazarlar daha 90k on plana gikmislardir. ilim adamlari ozel branslarin 
smirlanni asarak kendilerini aym anda degisik bilim alanlarma adamislardir. Bu 
donemin hadis alimleri de biitiin mesailerini gegmis donemlerde yapdan eserlere 
gcvirmisler, bu eserlere zevaid, serh ve hasiycler yazmislardir. Tiim bunlar 96kiisun 
sasmaz belirtileri olmustur. Ciinkii bol ve yaygin literal iiretim, sadece 90k az yeni 
yaratici 9alisma ile oviincbilmistir. 165 

Ignaz Goldziher, 9okii§ doneminde ortaya 9ikan hemen hemen her yazarin 
yasaminda ve 9alismalarinda, uzmanhk smirlanni asan bu 90k yonliilugiin, eski 
Arap edebiyat ruhunun devami oldugunu, bu edebiyatin temsilcilerinin uzman 
olmaktan 90k 9csitli ve birbirlerinden uzak bilim alanlarmda sivrilme gibi bir ama9 
giittuklerini ve esas ama9larmin her 9csit bilgiyi bilin9li bir sckilde eserlerine 
ge9irmek oldugunu soyler. Ancak, bu kisilcrin eserleri layikiyla incelendiginde ve 
elesti rel bir sckilde ele ahndigmda kiymetli arastirma hazineleri olabilecegini ve bu 
tamma en 90k uyan kisinin Celaleddin es-Suyuti oldugunu belirtir. Calismalarmin 
biiyiik bir boliimu, orijinal olmaktan 90k derleme olmasina ragmen, kendisinden 
once ortaya konmus eserlerin bir 90gunu kapsamis oldugu hesaba katildiginda, bize 
kadar ulasmamis daha eski yapitlarin yerine ge9tikleri i9in onun eserlerinin 
arastirma ve incelemeye son derece deger oldugunu ifade eder. 166 

Onuncu asirda diger schirlcrde oldugu gibi Kahire’de de Buhari’nin 
( 61 . 256 / 869 ) Sahib ' i iizerine yapilan 9alismalar olduk9a onemli bir yer tutmaktadir. 
Hicn onuncu asirda Buhari iizerine yapilan 9alismalar bakimindan en 90k eser 


§a'rani, Kitabu '1-Mizdn, 1/236. 

164 Suyuti, Kitabu ’t-Tahaddus bi-Nmetilldh, s. 105- 136. 

165 Goldziher, Ignaz, Klasik Arap Liter atiirii, s.156. 

166 Goldziher, A.g.e., 170. 
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Misir’da vcrilmistir. Bu asir, Ibn Hacer ve Ayni gibi muhaddislerin yctistigi 
dokuzuncu asirdan sonra eser coklugu bakimindan ikinci sirada yer almaktadir. 
Ancak, yapdan calismalarin biiyuk cogunlugu ise dokuzuncu asirda yazilan 
eserlerden istifade edilerek viicuda getirilmistir. 

Muhammed b. Ali b. Halef el-Ahmedi el-Misri (61.910/1504), el-Bariu’l- 
Fasih fi §erhi ’l-Cdmii ’s-Sahih; Suyuti (61.91 l/1505)’nin et-Tevfih ale’I-Cdmii’s- 
Sahih ; Muhammed b. Kasnn el-Gazzi (61.918/15 12)’nin §erhu Muhtasari’z-Zebidi; 
Zekeriyya el-Ensari (61.925/1520)’nin, Tuhfetu’l-Bari bi-§erhi Sahihi’l-Buhari; 
Nureddin Ebu’l-Hasan el-Menufl (61.939/1532)’nin, Meunetu ’l-Kari §erhu Sahihi’l- 
Buhari ; §emseddin Ebu’l-Fadl ed-Diileci el-Usmani (61.947/1540)’nin §erhu’l- 
CamiV s-Sahih li-l-Buhdri; Zeynuddin Ebu’l-Feth el-Hamevi (61.963/1556)’nin 
Feydu’l-Bari fi §erhi ’l-Buhdri; §emseddin Muhammed b. Abdullah el-Faridi 
(61.981/1573)’nin Ta’lika ale’l-Cdmii’ s-Sahih li’l-Buhari adh eseri, Kahire’de 
yeti sm is alimlerin Buhari uzerine yaptigi calismalar arasindadir. 

Onuncu asrin en onemli hadis alimlerinden aym zamanda Abdulvehhab es- 

168 

§a'ram’nin hadis ilmindeki hocalarmdan birisi olan Kastallani’nin (61.923/1517) 
ir§ddu’s-San li-§erhi Sahihi’l-Buhari adh eseri Sahih-i BuharFye yazilan scrhlcr 
i^erisinde en ihatali ve en onemlilerinden birisidir. Kastallam, bu eserinde Ibn Hacer 
(61.852/1449) ve Muhammed b. Yusuf el-Kirmani’nin (61.786/1384) §erhlerini 169 de 
ozctlcmistir. Kastallani bu serhinde, hadis ibarelerinin miiski 1 lerini tavzih, 
muhmelini takyid eder ve irabim gosterir. Isim, kunye ve nisbelerin okunusunu 
tespit eder. Ahkami beyan eder. §erhe bir mukaddime ile baslayan muellif, burada 
hadisin ve muhaddislerin degerini, bu ilmin tedvin ve tasnifini anlatir, hadis 
lstilahlarim izah eder, Buhari’nin usul ve metodunu gosterir, sonra bu eser iizerinde 
soylenenlerin miinakasasini yapar, miicllifin biyograllsini verir, sonra serhe girisir. 
el-isad fi Muhtasari ’l-hydd kendi serhine yaptigi bir ihtisar calismasi ise de 
lamamlanamamistir. 1 70 


167 Bkz. Sandikgi, Kemal, Sahih-i Buhari Uzerine Yapilan Qalipnalar, D.I.B.Y., Ankara, 1991, s. 58- 
68 . 

16S ibn imad, Ebu’l-Felah Abdulhayy, §ezerdtu’z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, (thk. Abdulkadir 
Amavut), Dam ibn Kesir, Beyrut, 1993, X/169-171. 

169 Kirmam’nin bu §erhinin adi, el-Kevdkibu ’d-Derdri fi §erhi Me§driki ’l-Envdri ’n-Nebevi’ dir. 

170 Katip (^elebi, Kefiu ’z-Zunun, 1/ 552-553. 
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Hadis scrhlcri, hadislerin anlasilmasi ve yorumlanmasi icin oldukca fazla 
malzeme ihtiva etmesine ragmen, sari tiler yorum yapmaktan kacinmislardir. 
Hadisler dil ve gramer acisindan tahlil edilmis, hadislerde bulunan miiskil manalar 
tavzih edilmis, hadislerden cikarilan fikhi hukumler istinbat edilmis, anlayici ve 
savunmaci olmak, sorgulayici ve ele§tirici olmamak esas alinmistir. Bu yuzden 
scrhlcri miz hadislerin anlami iizerinde durrnus ancak anlamin anlami uzerinde 
durmamislardir. m Reye takimlan olumsuz tavir, selef ve mutekaddimin alimlerine 
siki baghlik, hadislerin anlasilmasi ve yorumlanmasi yolunda biiyiik bir engel tcskil 
ctmistir. §a'rani’nin el-Mizdnu 7-A'hhra’sinda, Rey’in zemmi ve dort mezhep 
imamimn reyin zemmi hakkindaki goriislcrine yer verdigi boliimler, hala reye karsi 
olumsuz bir tavrin oldugunu gostermektedir. 172 

Onuncu asir alimlerinden §a’rani’nin hocasi Zekeriyya el-Ensari (61.926) 
hadis ilmiyle de mesgul olmustur. Tuhfetu’l-Bari bi-§erhi Sahihi’l-Buhari adh 
eserinde Buhari’nin Sahih’ini; §erhu Sahihi Muslim adh eserinde ise Miislim’in 
Sahih’ini serhctmistir. m Hadis Usulune dair Iraki’nin (61.806) Elfiye’’ sini scrhi olan 
Fethu’l-Bari bi-§erhi Elfiyeti ’l-Iraki adh bir eser yaznustir. el-I’lam bi-Ahadisi’l- 
Ahkam'x ise Ibn Hacer’in (61. Bulugu’l-Meram min Edilleti’I-Ahkdm adh eserinin 
muhtasaridir. Ancak Zekeriyya el-Ensari daha 90k fikih alamnda temayiiz elm is ve 
doneminin bas kadisi olarak gorev yapmislir. 174 

§a’rani de doneminin gelenegine uyarak hadis, tefsir, fikih, kelam, tasavvuf, 
nahiv ve tip gibi pek 90k alanda egitim gormiis ve bu alanlarda pek 90k eser telif 
ctmistir. Ancak §a’rani, daha 90k tasavvuf alamnda doneminin temayiiz ctmistir. 

Hadis ilmine dair, el-Bedru ’l-Munir ji Garibi Ahadisi Be.firi ’n-Nezir, 
Muhtasaru Suneni’l-Beyhakt, Muhtasaru et-Tergib ve’t-Terhib' te ihtisar gelenegini 
devam cttirmistir. Hem fikih hem hadis ilmine dair el-Mizdnu ’l-Kiibra ve Keyfu 7- 
Gumme an Cemii’l-Umme adh eserlerini telif ctmistir. §a’rani bu eserlerinde scrh 
geleneginden ziyade, fikhi ihtilaflan tasavvufl bakis a9isiyla 96ziime kavusturmayi, 
birbirine ihtilaf arzeden hadisleri uzlastirmayi denedigi i9in bu eserleri olduk9a 

171 Gormez, Mehmet, A.g.e., s. 78-79. 

172 §a'rani, Kitdbu ’1-Miz, s. 199-220. 

173 Sandikgi, Kcrnal. A.g.e., s.63. 

174 $ a' rani. et-Tabakatu ’l-Kiibra, (thk. Halil Mansur), Dam’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beymt, 1997, s.452- 
455; et-Tabakatu’ s-Sugra, (thk. Abdulkadir Ahmed Ata), Mektebetu’l-Kahire, Kahire, 1990, s.36- 
45; Ibn Imad, §ezeratu’z-Zeheb, X/186-188; Gazzi, Necmeddin, el-Kevdkibu’s-Sdire bi-A’ydni’l- 
Mieti’l-A§ire , (thk. Cebrail Siilayman Cebbur), Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beymt, 1979, 1/196-207. 
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onemli bir tcsebbiistiir. §a’rani, hadisleri ve selefin kavillerini mizanla yorumlayarak 
sosyal bir amaci, toplumdaki mezhep ihtdaflarim coziimlcmcyi amaclamistir. Bu 
yiizden A. E. Shmidt, onun fikih ve hadis ilmine olan katkisimn tasavvuftan daha 
fazla oldugunu savunur. 175 

§a'rani, pek 90k ahlak eserinde ise hadisleri ve selefin kavillerini toplumsal 
ve manevi bir amaca yonelik olarak kullamr. Kendi doneminde dini vecibelerini 
yerine getirmeyen, islam ahlakindan uzaklasan kisilere hadisleri ve selefin 
kavillerini ornek gostererek onlara dini ve ahlaki yukumliiluklerini hatirlatmayi 
amaclar. 

Levakihu’l-Envari’l-Kudsiyye fi Beyani’l-Uhudi’l-Muhammeddiyye adh 
eserinde §a'rani, eserini “memurat” (emirler) ve “menhiyat” (nehiyler) olmak iizere 
iki boliime ayirmis ve bu boliimlerde yer alan her konu basligmi “ahidler” adim 
verdigi boliimlerden olu§turmu§tur. §a'rani, eserini her konu basliginda kendi 
doneminden ornekler vennek suretiyle viicuda gctirmis ve eserini, islam’in emir ve 
yasaklarindan uzaklasan insanlara dini vecibelerini bir hatirlatma olarak takdim 
etmistir. 177 Eserde yer alan hadisler, klasik hadis literatiirunde yer alan pek 90k hadis 
eserinden yap dan se9kilerden ibarettir. Eserin en onemli yonu Islam’ in dim ve 
kiiltur merkezi haline gelen Memlukler’in yikddigi bir donemde baskenl Kahire’nin 
dini atmosferini yansitmasidir. 

Ulema ya da din alimleri ve hukuk9ular/fikih9ilar, dinin savunuculan, 
yorumculari ve hocalari olarak rol oynayan, kadi olarak gorev yapan toplumdaki 
turn tabakalari etkileyen, toplumun onemli bir unsurunu tcskil etmistir. |7S Kirsal 
bolgelerde ise daha gii9lii bir cazibeliye sahip olan Sufiler dini hayatin diger onemli 
bir unsurunu te§kil etmistir. §ehirlerde Sufiler ulema ile rekabet ederken niifuz 
baknnindan kirsal bolgelerde onlara ustiinluk saglamislardir. 19 Tasavvuf, Osmanli 
donemi boyunca Osmanlimn da destegiyle Misirdaki hakimiyetini devam ettirmistir. 
Bu donemde tarikatlar 90galmis ve faaliyetleri de artmistir. Cok sayida mevlider 


175 Winter, Michael, Society and Religion in Early Ottoman Egypt, s.241. 

176 Bkz., §a'rani, Tenbihu ’l-Mugterrln fi ’l- Kami ’l-Apr ala md Halefehu fihi Selefehumu’t-Tahir, el- 
Matbaatu’l-Meymeniyye, Kahire, 1310, s.2; §a'rani, el-Ahldku’l-Matbuliyye, (thk. Abdulhalim 
Mahmud), I-III, es-Sakafetu’l-islamiyyebi’l-Asile, Matbabaatu Hassan, Kahire, T.y., 1/82. 

177 §a'rani, Levdkihu’l-Envdri’l-Kudsiyye fi Beydni Uhudi’l-Muhammediyye, Matbaatu’l- 
Meymeniyye, Kahire, 1321, s.1-2. 

178 Winter, Egyptian Society Under Ottoman Rule, s.4-5. 

179 Winter, A.g.e., s.5. 
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citizen lcn mis, tekke ve zaviye gibi sufi kurumlarmin sayisi artmistir. Pek 50k ulema 

sufi tarikatlara baglanmis ve tasavvufa ilgi gostermislerdir. Bu durum “el-Camiu 

beyne’l-fikih ve tasavvuf” ya da “el-Camiu bene’§-§eria ve’I-Hakika” olgusunu 

181 

ortaya cikarmistir. §a'rani pek 90k hocasim bu sifatlarla vasiflandirmi§tir. 

Kendisi de bir tasavvuf mensubu olmakla birlikte §a'rani, pek 90k eserinde 
tasavvufim bozulmaya yiiz tuttugundan, liyakatsiz ve ilim sahibi olmayan kimselerin 
tarikat liderleri olmalarmdan, tasavvuf ehl-i zatlarm pek 90gunun yoneticilerin 
kapilarina dayanmalarmdan ve en onemlisi Islam ve tasavvuf ahlakimn 
niteliklerinden uzaklasmalarindan bahisle, bu donemdeki tasavvufun durumunu 
gozler online sermistir. Nitekim Misirli arastirmaci Tevfik Tavil de tasavvufun 

gerilemesini onaltinci yiizyilin baslangicindaki ekonomik ve siyasal kargasa 

1 82 

esnasinda basladigmi bclirlemistir. 

C- el-Ezher Medresesi’nde Ilim ve Kiiltiir Hayati: 

Misir’in Fatnniler tarafindan i§galinden bir yil sonra 361/972 yilinda, in§a 
cttirilmis olan el-Ezher camii’nin, kurulusundan U9 yil sonra bir egitim ve ogretim 
mekam olarak degerlendirilmesi yoluna gidilmistir. Mcshur §ii fikih9ilardan 
Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed en-Numan el-Kayrevani, olumiine kadar 
siirdurecegi kadilkudatlik gorevini yapmak iizere el-Ezher’ e yerlesti ve burada 
babasi Muhammed Nu’man’in el-ihtisar adh fikih kitabim okutmaya basladi. 
Fatnniler doneminde yapdan 9alismalarin bir kisminda edebiyat ve dil sahasina 
agirlik verilmekle birlikte Ezher’deki ilmi faaliyetin basta gelen ozelligi §iiligin on 
planda tutulmasiydi. Halife Hakim bi-Emrillah’in tcscbbusiiylc hicri 395’te Daru’l- 
Hikme kurulduktan sonra mezhep9iligi esas alan faaliyetlerin zayifladigi goriilur, bu 
durum fikih disindaki konularin da arastirilmasina zemin hazirlamisti. Boylece 
edebiyat ve dil alamndaki 9alismalara ilave olarak felsefe, tip ve matematik gibi bazi 


180 Winter, “Ottoman Egypt”, The Cambridge History’ of Egy’pt, Cambridge University Press, 1998, 
s.25. 

181 Bkz. “Hocalan” ba§ligi. 

182 Arberry, Arthur John, Tasavvuf -Miisliiman Mistiklere Toplu Bir Baki$-, (?ev. Ibrahim 
Kapaklikaya), Gelenek yay., Istanbul, 2004, s. 1 1 8; Tavil, Tevfik, et-Tasavvuf fi Misir Ebbdne’l- 
Asri’l-Usmdni, s.47. 

183 Vollers, Karl, “el-Ezher” mad., Islam Arts., M.E.B.Y., III/433. 
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akli ilimler de zamanla gerek alimlerin gerekse ogrencilerin ilgisini cekmcyc 
ba§ladi. 184 

Fatimi hanedanmin ortadan kaldmlmasi iizerine Eyyubiler’in Misir’da 
hakimiyet kurulmasiyla yeni bir cereyan bas gostcrmistir. Sunni olan Eyyubiler 
§iiligin biitun izlerini ortadan kaldmnaya calismislardir. Selahaddin Eyyubi, el- 
Ezher’de aym schirdc iki ayri Cuma hutbesinin okunamayacagi yolundaki fetvaya 
dayanarak Ezher’de Cuma namazi kilmmasim yasakladi ve burayi Sunni bir egitim 

185 

merkezi haline getirdi. 

Yamn asir sonra Memliikler doneminde hukiimdarlar ve devlet adamlan 

Ezher’e alaka gostermeye basladilar. Memliik Sultam L Baybars’in emriyle el-Ezher 

186 

hutbe imtiyazim da tekrar elde etmistir. Ezher’in ikbal devri bu donemden sonra 
baslamistir. el-Ezher Degisik Islam ulkelerden Kahire’ye akin eden alimler 
tiiccarlar, zanaatkarlarm ikamet yeri olmustur. Mogollarm Magrib’teki ve 
Hristiyanlarm ispanya’daki baskilarmdan kacarak en huzurlu ve en guvenli yer 
olarak gordiikleri Misir’a go? eden alimler, hocalik yapmak iizere cesitli medrese 
ve camilere dagitilmi§lardi. Ibn Haldun (61.808/1405), Makrizi (61.845/1441), 
Sahavi (61.902/1497), Celalettin es-Suyuti (61.911/1505) gibi alimler faaliyetlerini 
el-Ezher’de yogunlastirmislardi. 187 Memliik sultanlarimn ve emirlerinin 
gosterdikleri ihtiramin bir sonucu olarak vakiflardan ve hayir islcrindcn gelen 
kaynaklarin cogalmasi, bu muesseseyi faaliyeti yiizyillarca siirecek diinyamn en 
biiyiik Islami ilimler merkezi durumuna getirmistir. 

Ezher’de agnlikh olarak kelam, fikih ve hadis ve Kuran ilimleri gibi nakle 
dayanan ilimler okutulmaktaydi. Akli ilimler alamnda ise lisan, aruz, belagat, 
mantik ve hey’et gibi ilimler de okutulmustu. Islam ulkelerinden ortacagdan beri 
ehemmiyetini kaybetmis olan edebiyat, tarih, cografya, tabii ilimler ve riyaziyat gibi 
ilim dallarmda ise artik hicbir ilmi degeri kalmamis olan eski metinler 
okutulmustu. ISS 


184 

185 

186 

187 

188 


A§ur, Said Abdiilfettah, “el-Ezher”mad., T.D. V.i.A . , XII/59. 

Vollers, “el-Ezher” mad., islam Ans., III/28. 

A.y. 

A§ur, Said Abdiilfettah, A.g.m., T.D. V.i.A., XII/60. 

Vollers, A.g.m., islam Ans., III/436; Tavil, Tevfik, A.g.e., 24-25. Vollers, derslere tahsis edilen 
saatlerden de akli ilimlere gerekli ehemmiyetin verilmedigini one siirer. Buna gore zekamn 
uyamk bulundugu sabah saatleri nakli ilimlere, ogleden sonraki saatler ise akli ilimlere tahsis 
edilmi^ti. Bkz., Vollers, A.g.m., A.y. 
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Misir’in Osmanli devletine ilhak edilmis olmasi, Islam alemindeki fi kr T 
ustiinlugiine halel getinnemis; Yavuz Sultan Selim’in istanbul’a goturdiigii bir kisnn 
hocalarmin tic yd sonra geri donmeleriyle el-Ezher dini ve ilmi bakimdan yine oncii 
roliinu surdiirmeye baslamis ve Osmanli hakimiyeti boyunca da bu durumunu 

1 SO 

korumu§tur. Kahire’deki diger medreseler yavas yavas onemini kaybederken el- 
Ezher, eski konumundan uzaklasmis olmasina ragmen on altinci asirda Misir’daki 
en biiyuk ve en prestijli egitim kurumuydu. 190 

§a'rani de kendi doneminde el-Ezher’in en iistun egitim kurumu oldugunu 
belirtmis, kendi medresesi Ebu’l- Abbas el-Gamri medresesini ise ikinci biiyuk 
egitim kurumu olarak gormiistiir. 191 §a'rani, el-Ezher’in ic yapisi hakkinda diger 
kaynaklarda verilenlerden daha fazla bilgi vennez. el-Ezher’ de gorev yapmis olan 
miiderris, muftii, vaiz ve pek 50k ulemamn isimlerini verir. §eyh Yahya el-Mesiri’yi 

1 92 

el-Ezher’in bas miiderrisi olarak zikreder. 

§a'rani, el-Ezher’de egitim gordiigiinden ve ders verdiginden bahsetmcmistir. 
Ancak buna ragmen, Huseyni Hasim ve Ahmed Omer Has ini el-Muhaddisune ft 

1 Q'X 

Misir ve ’I-Ezher adh eserde §a'rani’yi el-Ezher alimleri arasinda zikrctmislcrdir. 
Abdulhafiz Fergli ise Abdiilvehhab e§-§a'rani imdmu ’-l- Kami ’l-A.ftr adh eserinde 
§a'rani’nin el-Ezher’de egitim gordugiinii soylcmistir. 194 

el-Ezher, Kahire’deki en saygin ibadet mahalliydi. Yoneticiler, resmi 
gorevliler, zengin tuccarlar ve diger seek in insanlar cuma giinleri el-Ezher’de namaz 
kilmislardir. Sufller dikkat cekmek, zengin ve etkili kimseleri kazanmak icin sik sik 
zikir toplantilanm burada tertip etmislerdi. Bu donemde, Ezherli ogrenciler ve 
sufller arasinda bir gerilimin oldugu gorulmektedir. Ezherli ogrenciler, Nureddin es- 
§uni’nin (61.944/1537) diizenlcmis oldugu mahya zikirlerinde pek 90k mum 
yakilmasim Zerdiist gelenegi olarak gordiikleri icin, bu zikirlere karsi 
cikmislardir. Iv " 


189 A§ur, Said Abdiilfettah, A.g.m., A.y. 

190 Winter, Society and Religion, s.227-228. 

191 §a'rani, el-Ahlaku ’l-Matbuliyye, 1/145. 

192 §a'rani, et-Tabakdtu ’s-Sugrd, s. 133. 

193 Huseyin Ha§im, Ahmed Omer Ha§im, el-Muhaddisune ft Misir ve’l-Ezher, el-Mu’temenf 1-A§ir 
li-Mecmai’l-Buhusi’l-islami bi’l-Ezher, Kahire, 1985, s.340. 

194 Feragli, Abdulhafiz, Abdiftvehhdb e§-$a'rdni imdmu 'I- Kami ’l-Aftr, Kahire, 1985, s.34; 
Vollers, §a'rani’ye el-Ezher’de yer verilmemesini din ricali ile tasavvuf ehli arasindaki 
ihtilaflardan kaynaklandigim iddia eder. Bkz. Vollers, “el-Ezher” mad., Islam Ans., III/437. 

195 F.De.Jong, “Mahya” mad., Encyclopedia of Islam II, Leiden, 1995, s.87; Winter, A.g.e., s.228. 
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§a’rani, bir zamanlar Ezherlilerin sufileri pasaya sikayct ettiklerinde sufllerin 
kirbaclandigim ve boylece tasavvufun kiiciik dusuruldugiinii anlatir. Bu yiizden 
§a'rani, sufllerin zikirlerini el-Ezher gibi biiyuk Camilerde degil, kendi 
zaviyelerinde yapmalan gerektigini soyleyerek sufileri uyarmistir: 

“Ey Kardesjim! Halkin gorebilecegi bir yerde Allah ve Resuliinii anmak, 
salat ve selam getirmek iqin bir toplanti veya meclis diizenleme, boyle bir qeye 
teqebbiis etme... ” 196 

“Ey Kardeyim ! Ozellikle el-Ezher Camii gibi biiyuk yerlerde dnciiliik ederek 
zikir yaptirmaktan kaqinmalisin. Qiinkii bu gibi yerlerde ekseriya saik riyadir. ” 197 

Malikilerin el-Ezher’deki muftusu §eyh §emseddin el-Lakani’nin, pek 90k 
emir ve niifuzlu kinder cuma giinleri el-Ezher’ de bulundugu icin, Nureddin es- 
§uni’yi cuma giinlerindeki mahya ibadetlerine karsi uyardigim, §a’ram soyle anlatir: 
“Bir giin Maliki mezhebinin muftusu biiyuk alim ve amel sahibi §emseddin 
el-Ldkdni’nin yamnda el-Ezher Cdmiinde bulunmupum. Kendisi, Peygamber 
efendimizin salat ve selam meclisinin onderi olan miirfulimiz, hocamiz, Nureddin 
e§-§uni’ye yunlari soyledi: Ey kardeyim! Allah’ a yemin ederim ki, ben Cuma giinii 
ve gecesi bu meclise gelmenden senin adina iizuluyorum. fHinkii boyle bir giinde bu 
meclise namaz kdmaya gelen devletin ileri gelenleri ve halkin tamnmi§ biiyukleri 
sana gipta ile bakarak, Allah in biiyuk bir kuludur, diyorlar. Olabilir ki, iqitecegin 
bu sozlerden nefsin hoqlamr, diinya ve ahirette hiisrana ugrarsin. ” 198 

§a'ram ayrica muritlerini el-Ezher’deki mezuniyet kutlamalari icin 
duzenlenen etkinliklere katilmaya karsi uyarmistir. 199 

Sufiler, el-Ezher’de okutulan flkih ilminin bazi branslarmi, feraiz (miras 
hukuku) ve gramer gibi bazi dersleri fazlahk ve gercek dinle iliskisiz olarak 
gormiislerdir. Ahmed ez-Zahid ve onun halefleri Sidi Medyen ve Muhammed el- 
Gamri, flkih egitimi icin medreselerine miiracaat edenleri kabul etmemislcr onlari 
el-Ezher’ e gondcrmislcrdir. 2011 §a'rani, manevi rehberlerinden Ibrahim el- 
Matbuli’nin, el-Ezher’de okuyan ogrenciler hakkinda sunlari soyledigini nakleder: 


196 $a'rani, Levdkihu ’l-Envdri ’l-Kudsiyye, s.48. 

197 §a'rani, A.g.e., s.317. 

198 §a'ram , A.g.e., s.48 

199 §a'ram , A.g.e., s.20. 

200 §a'rani, Tabakat, 11/76. 
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“Fellahlarin/giftgilerin el-Ezher’de okuyan gocuklari cihada katilmak 
maksadiyla sava§ sanatim ogrenenlere benzerler. Ancak onlar bu sanati ogrendikten 
sonra du§manlarina kar§i eykiya olurlar ve bunun yeterli oldugunu diiyiiniirler. 
Onlar ogrendiklerini du§manlarina kaiyi bir silah gibi kullamrlar. ” 201 

Ali el-Marsafi’ye (61.935/1528-29) el-Ezher’de tasavvuf ogretmesi teklif 
edildigi zaman o, ilk ehl-i siinnet sufilerinden Cuneyd’in tasavvufu halka ogretmek 

akilsizlik olacaktir scklindcki hukmunu temel alarak, sufllerin bu konuda bir 

202 

gelenekleri olmadigim bclirtmis ve tasavvuf dersi vermeyi kabul etmcmistir. 
§a'rani doneminde el-Ezher’de sufl mcnseli pek 90 k muderris olmasina ragmen 
onlar hadis, fikih ve diger dersleri okutmuslar ancak tasavvuf uzerine ders 
vermemislcrdir.” el-Ezher’de tasavvuf dersleri daha sonraki Osmanli doneminde 
okutulmustur. Michael Winter, §a'rani’nin de bazi eserlerinin bu donemde el- 
Ezher’de okutuldugunu belirtir . 204 

§a'rani, Ezherlilerin sufilere olan tutumlarina ragmen “islam’in merkezi” 
olarak gosterdigi el-Ezher’deki diismanlarini affettigini bildirir. Ancak Ezher’in 
ogrencilerini bu yerin yuceligini takdir etmedikleri ve kufurlii konusmalariyla 
saygisizhk gosterdikleri icin kinamistir. 20 " 

D- Mezhepler ve Mezhep Alimleri: 

§a’rani’nin yasadigi donem olan XVI. Yiizyil Mismnda dort mezhebin tiimii 
temsil edilmekteydi. §a’rani, bu donemde yaygin olan tek mezhep altindaki 
egitimden ziyade, dort mezhebin biiyiik alimlerinden ders almis ya da onlarla 
arkadaslik iliskilcrindc bulunmustur. 

1- §afiiler: 

§afii mezhebi Kahire’de en yaygin olan mezhepti. §afiiler daima 
Misir’da merkez konumda yer almis, en yuksek konumlara, en prestijli ve kazancli 
mevkilere sahip olmuslardir. Misir’da medrese hocasi olarak atanmak icin salii 


201 Miinavi, Abdurrauf, el-Kevdkibu' d-Durriyye fi Teracimi’ s-Sd.de’ s-Sufiyye, (thk. Abdulhamid Salih 
Hamdan), el-Mektebetu’l-Ezheriyye li’t-Turas, Beymt, 1995, 11/282. 

202 Gazzi, el-Kevdkibu ’s-Sdire, 1/269. 

203 Winter, Michael, A.g.e., s.229. 

204 Winter, A.g.e., s.255. 

205 §a'rani , el-Ahldku ’l-Matbuliyye, 251, 259; Tabakdt, s.101. 
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mezhebine mensup olmak tercih unsuruydu. el-MedresetuT-Cemaliyye ve el- 
Mcdresctu’l-Hascbiyyc’nin vakif dokiimanlarina a’lamu’l-ulema unvanmm §afii 
alimler icin kullandabilecegi sarti kosulmustu. Safiiler el-Arslaniyye, es- 
Siryakusiyye ve en-Namusiyye hangahlarmin basin 1 ccktikleri gibi buyiik oneme 
sahip olan el-Medrestu’s-Salihiyye, Turbetu Hair Bey ve imam §afii makammm da 
basin i cckmislcrdir. el-Hangah el-Baybarsiyye, Celaleddin el-Bekri, Suyuti ve 
Kemaluddin Tavil gibi en seek in §afii sufi ulemamn scyhlcri oldugu onemli bir sufl 
zaviyesiydi. 206 

Bu donemin en onemli Salii bas kaddan; Zekeriyya el-Ensari 
(61.925/15 14) 207 , Burhanuddin Ibn Ebi §erif el-Makdisi (61.923/15 17) 208 ve Turk 
asilli Muhammed ibn Kemaluddin et-Tavil el-Kadiri (61. 936/1529-30) idi. 209 

Ahmed Ibn §ihabuddin er-Remli el-Ensari (61.957/1 550) 210 , Muhammed 
Necmeddin el-Giti (61.98 1/1 573-74) 211 , §ihabuddin el-Bulkini (61.960/1 552-53) 212 , 
Muhammed er-Remli (61. 1 004/1 595-96) 213 , Muhammed Ibn Celaleddin el-Bekri 
(61. 922/15 16) 214 ve Muhammed el-Bekri (61.952/1 545-46) 215 gibi alimler ise 
Abdulvehhab cs-Sa'rani’nin kendi yas gurubundan olan donemin §afii alimleriydi. 


2- Malikiler : 

Maliki mezhebi Misir’a Imam Malik’ in sagbgmda girmi§tir. Misir’a ilk 
olarak Imam Malik’in talebelerinden Abdurrahman b. el-Kasim, Osman b. el- 
Hakem, Abdurrahman b. Halid, Eshcb ve onun diger talebeleri doneminde girmis 
olan maliki mezhebi Misir’m hakim mezhebi konumundaydi. §afii mezhebi bu 
ulkeye gelince her iki mezhep arasinda hakimiyet mucadelesi baslamisti. Fatnniler 


" U6 M. Winter, A.g.e., s.219. 

207 §a'rani, et-Tabakatu’l-Kubra, 452-455; et-Tabakdtu ’s-Sugrd, 36-45; Ibn Imad, §ezeratu’z-Zeheb, 
X/186-188; Gazzi, el-Kevdkibu’s-Sdire, 1/196-207. Zekeriyya el-Ensari’nin §ohreti o kadar 
yayilmi§ti ki Misir’in pek 90 k bilgesinden ve diger Islam iilkelerinden pek 90 k ogrenci dim tahsili 
kin onun medresesine gelmi^tir. Bkz., Gazzi, A.g.e., 1/196. 

2HS Ibn imad, §ezerdtu’z-Zeheb, X/166; §a'rani, et-Tabakdtu ’s-Sugra, s.45. Ba§kaddik maa§mi 
almayi kabul etmemi§ ge 9 imini Kudiis’te sahip oldugu bir sabun fabrikasindan saglami^tir. Bkz., 
§a'rani, A.g.e., A.y. 

209 Sa'rani, A.g.e., 45-46; Ibn Imad, A.g.e., X/307-308. 

210 §a'rani, et-Tabakdtu ’s-Sugra, s. 66 ; Miinavi, el-Kevdkib, 2/119-120; Ibn Imad, §ezeratu ’z-Zeheb, 
X/454-455. 

211 §a'rani , A.g.e., s.108. 

212 §a'rani , A.g.e., s.85. 

213 §a'rani , A.g.e., s. 1 17. 

214 Gazzi, A.g.e., 11/248. 

215 §a'rani, Ag.e., s.118. 
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doneminde Maliki mezhebi biiyiik bir ihmale ugramis, fakat Fatimi devletinin 
yikilisiyla Eyyubiler ve Memlukler doneminde yeniden canlanarak eski konumunu 
kazanmi§ti. XVI. asirda Maliki mezhebi Misir’daki ikinci buyiik mezhepti. 
Bu donemde Malikiler kendi mezhep kitaplarma ozellikle Sahnun’un (61.240/854) 
el-Miidewene ' sine bagli kalmislar, Kuzey ve Bati Afrika ile olan ilmi baglanm 
devam eUirmislcrdir. Malikilerin bu donemde ilmin hakimiyetinden ve Kahire’deki 
sosyal hayattan oldukca uzak kaldiklan gorulmektedir. 

Muhammed §emseddin el-Lakani 217 ve kardesi Muhammed Nasiruddin el- 
Lakani (61.958/155 1) donemin goze Qarpan Maliki alimleriydi. 

3- Hanefller: 

En iinlu hancli alimlerinin bazdarimn aileleri kuzeyden Misir’a gclmislerdir. 
Onbcsinci asirin sonlarmda bas kaddardan birisi olan §emseddin el-Gazzi, Karaki 
ve Eminuddin el-Akserai Turk bolgelerinden gclmislerdi. Memluk doneminin 
sonlari ve Osmanli Devletinin ilk donemlerinde kadi olan Suriye kokenli Ali 
Nureddin et-Tarablusi (61.942/1535-1536) donemin onemli Hanefl alimleri 
arasindaydi. §a'rani eserlerinde Tarablusi’den onemli bir alim ve tasavvufa inanan 
birisi olarak bahsetmistir. Osmanli Devletinin Misir’daki hakimiyeti ile birlikte 
istanbul’dan gelen Hanefl kadilar gorev yapmislardir. Misir’m ilk Osmanli kadisi 
Mustafa Efendi er-Rumi bu gorevine 928-1 521- 1522 ’de atanmistir. 

4- Hanbeliler: 

Misir’da en az mensubu bulunan mezhep Hanbeli Mezhebi idi. §a'rani 
doneminde Hanbeli mezhebine mensup olanlar kendi mezhep alimlerinden degil, 
diger mezhep alimlerinden dersler almislardir. Ciinkii bu donemde Hanbeli 
alimlerin olduk9a az oldugu gorulmektedir." §a'rani, donemin onemli Hanbeli 
alimlerinden §ihabuddin el-Hanbeli el-Futuhi’nin oglu Takiyuddin el-Futuhi’nin 
olumu uzerine Misir’da Hanbeli mezhebinin sona erdigi iizerinde insanlarm hem 


216 Muhammed Ebu Zehra, islamda Fikhi Mezhepler Tarihi, Oev. D 05 Dr.Abdulkadir §ener), Hisar 
Yay., istanbul, 1978, s.304. 

217 §a'ram, A.g.e., s.80. 

218 §a'ram, A.g.e., s.81. 

219 Bkz. §a'rani, A.g.e., s.47-77. 
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fikir olduklarim belirterek bunu hocasi §ihabuddin er-Remli’den de pek 50 k defa 

220 

i§ittigini soyler. - 

§ihabuddin e§-§i§i 221 (61.919/1513-1514) ve §ihabuddin el-Futuhi 222 

(61.949/1542-43) §a'ram donemindeki en onemli Hanbeli alimler idi. 


§a'ram, A.g.e., s.135. 

221 §a'ram, A.g.e., s.47. 

222 §a'ram, A.g.e., s.77. 


49 



iKlNCl BOLUM 
HAYATI VE 1LMI SAIISiYI l i 


I- HAYATI: 

A- Ismi ve Nesebi : 

Abdulvehhab cs-Sa'rani, Ebu’l-Mevahib Abdulvehhab b. Ahmed cs-Sa'rani 
(veya e§-§a’ravi) ismiyle amlmi§tir. “§a'ran” nisbesinin “sa?” kelimesinden 

tiiretildigi ifade edilse de, 1 2 3 bu nisbenin asd olarak Yukan Misir’da Rif bolgesinde yer 

alan Miinufiyye sehrinin bir koyii olan Ebu §a'ra koyiine nispetle kullamldigi ifade 

2 

edilmistir. 

Abdulvehhab cs-Sa'rani, el-Kibritu ’l-Ahmer adh eserinde kendisi hakkinda 
“cs-Sa'ravi”, diger eserlerinde ise “cs-Sa'rani” nisbesini kullanmistir. §a'rani’nin 
ogrencisi Abdurrauf el-Miinavi (61.1031/1622), Tabakat’i el-Kevakibu’d-Durriyye fi 
Terdcimi ’s-Sufiyye ’ sin de , 4 ibn imad (61.1089) fezerdtu ’z-Zehe/f\nde, “§a’ravi” 

nisbesini kullamrlar. 5 


“§a'ravi” ve “§a'rani” nisbesini “Sha ’rawi und Sha ’rani” adh makalesine 
konu edinen Karl Vollers, ismin kokeninin §a’r’dan (sac) geldigi izahmin dogru 
kabul edilemeyecegini, yazara dogdugu yere gore “§a‘ravi”, daha sonra ise 
Kahire‘de ikamet ettigi mahalleye gore de “§a‘rani” adi verildigini su sckildc 
a 5 iklami§tir: 


1 Bkz., Schacht, Joseph, “§a’ram” mad., Islam Ans., M.E.B.Y., XI/344; Smith, Margaret, “al-Sha’rani 
The Mystic”, The Muslim World , New York, 1939, XXIX, s.240. 

2 

Necmeddin el-Gazzi (1061/1651) “e§-§a'rani” isminin Ebu §a’ra koyiine nisbet oldugunu belirtir: 
cA A' A'-A4' el-Kevdkibu’s-Sdire, III/ 1 76; Ali Miibarek de, miiellifin kendi 
yazisindan naklen §a'rani nisbesini kullamr: ( > ^ cAb A 1 el-Hitatu ’l-Cedide, XIII/109; 

Ayrica bkz.. Winter, Michael, Society and Religion in Early Ottoman Egypt -Studies in the 
Writings of ‘Abd al-Wahhdb al-Sha ’rani-, s.43, 77; “e$-$a'ranT” mad., The Encyclopedia of Islam II, 
Leiden, 1995, IX/316; Miibarek, Zeki, et-Tasavvufu ’l-islami fi’l-Edeb ve’l-Ahldk, el-MektebetuT- 
Asriyye li’t-Tibaati ve’n-Nesr, Beymt, 1994, 11/229; Abdulbaki Surur, kaynak belirtmeksizin bu 
nisbenin ona, dokumacdik yaparak gecdmini temin igin verildigini ifade eder. Bkz., §a'rani, 
Abdiilvehhab, el-Envaru ’l-Kudsiyye, (thk., Muhammed Id e§-§afii-Abdulbaki Surur), (muhakkikin 
onsozii), MektebetuT-Ma’rife, Beymt, 1993, 1/7. 

3 Bu eserde “e§-§a'ravi” nisbesini kullanmistir. A' A 6 - j <3 jsi* j <j j ft Jl jjaiSl amII <+& j 

is j 1 A^ At a; Bkz., §a'rani, el-Kibritu ’l-Ahmer ( el-Yevdkit ve’l-Cevdhir’m kenarmda), 

Matbaatu Mustafa el-Babi, Kahire, 1959, 11/203. 

4 Bu eseri tahkik eden Dr. Abdulhamid Himdan da bu nisbeyi Minufiyye sehrinin koylerinden Ebu 
§a'ra’ya baglamaktadir: A cAO <. > » A kA A' A" Miinavi, el-Kevdkibu ’ d-Durriyye, 11/69. 

5 Ibn Imad, §ezerdtu ’z-Zeheb, X/544. 
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“Fliigel, Abdiilvehhdb b. Ahmed §a’rani’nin akaidi hakkindaki makalesinde 6 
bu akaidin yazarina “saglarimn bol olmasindan dolayi ” §a ’rani veya §a ’ravi 
denildiginden bahsetmektedir. Bildigim kadariyla bu goriig higbir yerde ele 
alinmamigtir. Agagidaki verecegimiz bilgiler, onun kokeni kesin olmayan isminin 
“gar ” (sag, tiiy) kelimesiyle i I igkil endiril m es in in bir dayanagi bulunmadigim, ismin 
bu iki geklinin daha gok yore agzi oldugunu ve bunlarin her birinin yazarin ismiyle 
ayn iligkiye sahip oldugunu ispatlamaya galigmaktadir. Abdiivehhcib, Misir’da 
Kahire yakinlarindaki Minufiyye vilayetinin Sakiyyetu Ebu §a ’ra denilen kiigiik bir 
kdyunde dog mug ve bu beldenin adindan tiiretilen §a ’ravi adim almigtir. Talebesi 
Miindvimn bildirdigine gore daha 7-8 yaglannda bir gocukken Kahire ‘ye gider ve 
din yolundaki birgok miicadeleden sonra mistik bir hareketin lideri olana kadar 
Kahire ‘de, §ehir kanalimn yakimndaki Muski caddesinden gehrin kuzeydogu 
simrlarina kadar uzanan Benu ’s-Sureyn caddesinde ikamet eder. §a ’ravi 973 yihnda 
burada olmiigtiir. (eg-§a'rani) bu mahallede yer alan ve daha sonra kendi adi verilen 
en sevdigi Caminin yamna defnedilmigtir. Benu ’s-Sureyn caddesinin §a ’ravi ‘nin 
evinin yeri olan ve gimdi bir Caminin bulundugu kisnu Babu ’g- §a ’riyye mahallesi 
simrlari igindedir. Bu konuda agik bir delil getiremiyorsam da kendisi dliimiiniin 
hemen ardindan yorenin evliyasi dive amldigindan, ozellikle de admin bu ikinci gekli 
Babu ’g-^a riyye ‘ye dogal mensubiyet oldugundan yazarin admin ikinci geklinin bu 
mahalle He ilgili oldugunu soylemekte sakinca gormuyorum. Yeni dilde -iyye He 
biten isimler bir gifte mensubiyeti ifade etmektedirler. Tiir/soy isimleri -iyye ekinin 
atilmasindan sonra mensubiyet eki olan -avi ekini ahrken, cografi isimler de -ani 
ekini alabilirler, dm. iskenderiyye-iskenderdni; Salihiyye-Salihani; Taberiyye- 
Taberani; vine aym gekilde §a ‘riyye - §a ‘rani. Yani yazara once dogdugu yere gore 
§a ‘ravi, daha sonra ise Kahire ‘de ikamet ettigi yere gore ise; §a ‘rani adi 
verilmigtir. ” 7 

Fliigel, Kremer ve Perron, calismalarinda yazarin isminin ikinci scklini yani 
“§a'rani”yi tercih etmelerine ragmen, Vollers, “§a‘ravi” scklini kullamlmasmi 
gerektiren bazi nedenler bulundugunu soylemektedir: 


6 Bkz., Fliigel, “Sha’rani und sein Werk iiber die Muhammadanische Glaubenslehre” Z.D.M.G., XX, 

1866, s.1-48; “Notizen, Correspondenzen und Vermischtes, Nachtrag zu der Abhandlung ‘Scha’rani 
und sein Werk iiber die Muhammadanische Glaubenslehre’” Z.D.M.G., XXI (1867), s.271-274. 

7 Vollers, Karl, “Sha’rawi und Sha’rani”, Z.D.M.G., XLIV (1890), s.390 v.d. 
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“Qunki'i admin bu birinci §ekli, admin verildigi Caminin 
kapisinda Hicri 1188 yilindan beri yazih durmaktadir. Fransiz 
araytirma gezisinin bir haritasi da aym §ekilde Abdiilvehhab ‘in 
neslinden gelen ve onun admin verildigi Caminin vakiflanm 
yonetenler de bu ismi kullanmaktadirlar. Edward William Lane de elli 
yil once Kahire’de bu ismin yaygin bir §ekilde kullamlmsina §ahit 
olmwjtur. " 8 

Abdiilvehhab es-Sa'rani kendi hayat hikayesini anlattigi -otobiyografisi- 
Letaifu’l-Minen adh eserinde; ‘Allah ’in Kendisine ihsan Etmi§ Oldugu Soy Yiiceligi’ 
bahsinde soy scceresini soyle siralamaktadir: 

“...Beni melikler ailesinden kildigi iqin Allah Teala’ya hamd 
ederim. Ben -Allah Teala ’ya hamd olsun- Abdiilvehhab b. Ali b. Ahmed 
b. Ali b. Muhammed b. Zufa b. §eyh Musa -Behnesa beldelerinde 
Ebu ’l-imran dive bilinir- altinci gobekten dedem ibnu ’s-Sultan 
Ahmed’ dir, (onun soyu ise:) ibnu’ s-Sultan Said, ibnu' s-Sultan Kdqin, 
ibnu ’s-Sultan Mahya, ibnu ’s-Sultan Zufa b. Reyyan, ibnu ’s-Sultan 
Muhammed, ibn Musa, ibnu ’s-Seyyid Muhammed b. el-Hanefiyye, 
ibnu ’1-imam Ali b. Ebi Talib (r.a.)C 9 

Abdiilvehhab es-Sa'rani eski soy sccercsinde, Muhammed b. el- 
Hanefiyyc’dcn once iki ismin silinmis oldugunu ve bunlarin kim olduklanm 
bilmedigini soyler. 10 §a'rani, Tilimsan’in (simdiki bati Cezayir) Benu Zugla 
sultanlarimn bir torunudur. 11 O, yedinci gobekten dedesi Sultan Ahmed’in §eyh Ebu 
Medyen el-Magribi (61.707/1307) doneminde Tilimsan schrinin sultam oldugunu ve 
dedesi ile Ebu Medyen arasinda su konusmanm gcctigini nakleder: 

“Nesebin kime dayamr? ” 

"Babam Sultan Ahmed ’dir. ” 

"Ben soy asaleti yonunden nesebinin kime dayandigim kastettim. ’’ 
“Soyum Muhammed b. el-Hanefiyye ’ye dayamyor. ” 

“ Miilk , §eref ve fakr bir arada durmaz. ” 


8 Vollers, Karl, “Sha’rawi und Sha’rani”, s.390-391. 

9 §a'rani, Letdifu’l-Minen ve’l-Ahldk, s.55. 

10 §a'rani ,A.g.e., A.y. 

11 §a'rani, et-Tabakdtu’l-Kubra, s.440. 
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“Efendim! Ben, fakr di§indakileri qikanp attim. ” 

Bunun iizerine §eyh Ebu Medyen, dedemi yetiqtirdi ve tarikat yolunda kemale 
erince ona Yukari Misir ’a gitmesini emretti ve qoyle dedi: “ ‘I In v ’ tarafina git! Zira 
senin kabrin oradadir. ” Nitekim dedigi gibi oldu. 

§a’rani, besinci kusaktan dedesi Ebu Medyen’in hangi tarihte Yukari Misir’a 
gittigini belirtmemektedir. Ancak, bu zatin Huv sehrinde basarili bir davet hizmeti 
gordiikten ve Yukari Said bolgesinde oldukca biiyuk bir kalabaligin tasavvuf yoluna 

1 T 

girmesine vesile olduktan sonra 707 (1307) yilinda vefat ettigi bildirilmistir. 

Abdiilvehhab cs-Sa'rani’nin ailesi hicri dokuzuncu yiizyilm baslarina kadar 
Yukari Misir bolgesinde ikamet etti. Bu tarihte ailesinin reisi olan Ahmed 
§ihabuddin, Minufiyye’de Ebu §a'ra koyiinc hicret etti. Burada dim ve ibadet icin 
bir zaviye insa etti. Ahmed, 828 (1424) yilinda vefat etti. 14 

§a'rani’nin dedesi Ali b. §ihab (61.891/1486), yirmi ya§inda hukuki 
meselelere fetva vennek uzere icazet almis ve ogrencilik yillarmda Zekeriyya el- 
Ensari ile birlikte Ezher’de egitim gormiis alim ve tasavvuf ehli bir zatti. §a'rani 
Tabakat’ mda dedesinin geni§ bir biyografisine yer venni§tir. §a'rani’nin hocahgim 
yapmis olan Zekeriyya el-Ensari dedesi hakkinda kendisine sun lari soylemistir: 

“ Deden Ali b. §ihab, Ezher’de benim yakin arkada.pmdi. 

Orada dedeni ve beni ornek olarak gosterirlerdi. Ne var ki o vera 
konusunda benden ilstundii... ‘Minhac’, ‘§atibiye’ ve ‘Min ha’ adh iiq 
eseri vardir. Gerek iiq eserini ikmal ettigi; gerekse yedi kiraat iizerine 
Kur’an okudugu siralarda ya§i yirmi civarmdaydiE 5 

Ali b. §ihab’in, §a'rani’nin dogumundan once Kahire’deki ulema ve sufi 
ccvrelerle olan i 1 i ski si §a’rani’nin ilmi ve manevi gel i si mine etkide bulunacaktir. 
§a'rani, egitimine devam etmek icin Kahire’ye gittiginde dedesinin ogrencilik 
yillarmdan el-Ezher’deki ark a da si §afii bir has kadi olan Zekeriyya el-Ensari, 

yonetimi altinda egitim gorecegi kisi olacakti. Ah b. §ihab’in scyhi Ibrahim Matbuli, 
§a'rani’nin en etkili manevi rehberleri Ali el-Havvas el-Burullusi’nin de scyhiycli. 
Ibrahim el-Matbuli, Ali b. §ihab’in kendi koyiindc kurdugu zaviyeyi kirsal bolgedeki 


12 §a'rani, A.g.e., A.y. 

13 Bkz., §a'rani, el-Envar’l-Kudsiyye, (Muhakkik Taha Abdulbaki Sumr’un mukaddimesi) s.6. 

14 A.g.e., A.y. 

15 §a'rani, et-Tabakdtu ’l-Kubra, s.434. 
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yolculuklari sirasinda ara sira ziyaret clmisti . 16 Bu iliski, §a'rani’nin manevi 
gclisimindc biiyiik bir rol oynamistir . 17 

§a'rani, dedesinin ales yemek, atese girniek, dil veya avuc uzerinde kilic 
gezdirmek gibi bazi tarikatlarin nahos uygulamalarma muhalefet ederek bu 

i o 

uygulamalara kendi beldesinde izin vermedigini soyler. 

§a’rani, Resulullah’in neseple bobiirlenmeyi yasaklamasindan dolayi, 
dedesi, babasi ve amcalarinin neseblerini gizli tuttuklarmi ancak kendisinin, 
nesebinin tamamen unutulacagindan endisc ettigi icin eserlerinde soyu ve siilalesi 
hakkinda bilgi verdigini soyler . 19 Aynca §a’rani amcasimn oglu Kemaleddin’den, 
asil soylarinin, hanelerinin zayiflamasindan ve tukenmesinden korkan, hilafetin 
amcalarinin 5oeuklarina geemesinden cckinen Abbasi halifesi Sidi Ya’kub’u tedirgin 
ettigini bunun iizerine ailelerinin scccrelcrini imha etmesi icin riisvet verdigini 
nakledcr.” Ancak §a’rani, ailesini herhangi bir halifelik iddiasinda bulunmaktan 
sakindirmistir: 

“Omriim hakki igin, Verifier bu i§e bizden daha layiktirlar. 

Giinkii Misir’da sayi bakimindan daha fazladirlar. Adah onlarin 
sayisim artirsin. Bizlere de onlarin degerini anlamayi ve 
hizmetlerinde bulunmayi nasip eylesin... ” 21 


16 §a'rani et-Tabakatu ’l-Kiibra, s. 435-436. 

17 Winter, Society and Religion, s.43; Johnson, Katharyn V., “Abd al-Wahhab al-Sha’rani: A Brief 
Study of the Life and Contributions of a Sixteenth-Century Egyptian Mystic”, Islamic Culture, 
LXX/1, s.16. 

18 §a'rani A.g.e., s.439. 

19 Sa'rani , A.g.e., s.439-440. 

20 §a'rani, A.g.e., s.440. 

21 §a'rani, A.g.e., A.y. Winter, §a'ram’nin son Abbasi halifesi el-Must’alik billah Ebu’l-Sadr Yakub 
(903/1497-914/1508-1509) hakkindaki bu rivayetinin bir ash olmadigmi soyler. Winter, A.g.e., s.76. 
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B- Dogumu ve Misir’a Go? Etmesi : 

Abdulvehhab cs-Sa'rani, 899/1493-94 yilinda anne tarafindan dedesinin 

22 

memleketi olan Kalyubiyye schrinin Kalkascnde koyiinde dunyaya gelmistir. 

§a’rani’nin dogum tarihi hakkinda kaynaklarda farkli rivayetler 
kaydedilmistir. Ali Mubarek, §a’ram’nin 898 ydimn ramazan ayinin yirmi yedinci 
gecesinde dogdugunu bildirmistir. 23 Ancak §a'rani, Letaifu ’l-Minen adli eserinde jA 
o jLL Ijjj! (illi i! ij jat j j kiui filial ^Jl “97 1 yihmn baglarinda 

Misir’a geldim. Bu sirada on iki ya$ inday dim” demektedir. Bu ifadesine gore 

25 

§a’rani 899/1493-94 ydimn baslarinda dogmu§tur. Malici’de bu tarihi vermektedir.“ 
§a’rani’nin dogum tarihi olarak onun biyografisini ele alan kaynaklarda 
rastlayamadigimiz 897 (1491-1492) ydi da zikredilmi§tir. 26 

§a’rani’nin dogmus oldugu Yukan Misir bolgesinin, tarih boyunca mistik ve 
tasavvufi bir gelenege sahip oldugu gorulmektedir. Bu bolge, Mistisizm, Hellenizm, 
Hristiyanhk ve son olarak islamiyet’in gelistigi bir bolgedir. Nitekim, Yeni 
Eflatuncular ekoliiniin onciisu Plotinus, Misir’da dogmustur. St. John’un, 
mistisi z m in den etkilendigi Yahudi Philo bir iskenderiyeli idi. Yine Misir collcrinde 
yasayan Hristiyan miinzcviler St. Macarius ve Lycopolisli John gibi iinlu mistikleri 
benimscmislerdir. Ogretileri gee devir tasavvuf akimina temel olan ilk islam 

97 

mistiklerinden Zunnun el-Misri (61.245/859) de bir Yukan Misir yerlisidir. 

§a’rani, dogumundan kirk giin sonra babasimn koyii olan Ebu §a’ra’ya 
gotiiriildu. §a’rani’nin ailesi koylerinde toprak sahibi olup gecimlcrini bu 

topraklardan saglamislardi. §a’ram’nin babasi Ahmed §ihabuddin, tarimla 
ugrasmanin yam sira koylulerin vergilerini kaydeden bir katip olarak hizmet 
etmistir. Ahmed §ihabuddin fikih, hadis, nahiv ve Kur’an ezberinde egitim gormiis 
bir alimdi. Ahmed §ihabuddin, babasi Ali gibi Kahire’de dim tahsil etmistir. Salih 

2 ~ Ali Mubarek, el-Hitatu ’l-Cedide, “Kalkascndc” mad., XIII/1 08. 

23 Ali Mubarek, el-Hitat, XIII/109. Ayrica bkz., Kehhale, Omer Riza, Mucemu’l-Miiellifin Teracimi 
Musannifi’l-Kutubi’l-Arabiyye, Miiessesetu’r-Risale, Beymt, 1993, VE218; Zirikli, Haymddin, el- 
A ’1dm, IV/331; Surur, Taha Abdulbaki, et-Tasavvufu ’l-islami ve ’l-Imamu ’§-$a'rdni, s.25. 

24 §a'rani Letaifu ’l-Minen, s.56; 

25 Bkz., Mallei, A.g.e., s.38; Surur, A.g.e., A.y. 

26 Bkz., Schacht, “§a'ram” mad., islam Ans., M.E.B.Y., X/344; Smith, Margaret, “al-Sha’rani the 
Mystic”, The Muslim World, c.29, s.240; Winter, Michael, “al-Sha’rani” mad., Encyclopedia of 
islam 11,1X1316. 

27 Smith, “A.g.m.”, c.XXIX, s.240. 

28 Ali Mubarek, A.g.e., XIII/109. 

29 Mallei, A.g.e., s.27-29. 
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Bulkini, Yahya el-Miinavi ve Ibn Hacer el-Askalani gibi alimlerden ders al mi stir. 
Malici, el-Menakibu’l-Kiibra adli eserinde Ahmed §ihabuddin’in siirler yazdigim, 

3 1 

vaaz verdigini ve astronomi hakkinda bilgi sahibi oldugunu kaydeder. 

Babasimn gozetimi altinda ilk egitimini alan §a'rani, babasindan Kur’an-i 
Kerim ve hadis dersleri almistir. Kuran-i Kerim’ in bazi kisa surelerini ve bazi 
hadisleri onunla birlikte okumustur. §a'rani, babasimn tasavvufla olan i 1 iskisi ndcn 
bahsetmemi§ ve Tabakatu ’l-Kiibra adli eserinde onun biyografisine yer vcrmcmistir. 
Halbuki §a’rani, dedesi ve kardesi Abdulkadir’in tasavvufi yonleri hakkinda bilgiler 
verm i stir. §a’rani’nin, babasimn tasavvufla olan herhangi bir iliskisine deginmemesi 
ve Tabakaf ta biyografisine yer vermemesi onu tasavvuf ehli olarak gormedigini 

33 

gostennektedir. Ahmed §ihabuddin 907/1501 yilinda vefat ctmistir. 

Babasi Ahmed §ihabuddin’in oliimunden sonra §a'rani, kardesi Abdulkadir 
ile (61.956/1549) calismalarina devam etti. Daha sekiz yasindaykcn Kur’an-i Kerim’i 
ezberleyerek hafiz oldu. §a’rani, Kur’an-i Kerim’ in yam sira Ebu § uca ’ ve el- 
Ecrumiyye adli eserleri ezberledigini ve kardesi Abdulkadir’ e okuyarak miitalaa 
ettigini bildirmistir.' 4 §a’rani, kardesi Abdulkadir’ den sufi, alim ve dedeleri 
tarafindan kurulan zaviyenin yoneticiligini yapmis birisi olarak bahsetmektedir. 
§a’rani, kardesinin tcvckkiil inancina bagliligmi gosteren bir menkibe nakleder. 
Zaviyenin kavunlan ve uriinlerinin calinmamasi icin onlemler almaktansa 

35 

Abdulkadir, ‘herkes rizkim Allah ’tan alir ’ diisunccsiylc hicbir onlem al mam l stir. 

S a' rani olgunluk 5agina erdiginde hac ibadetini yerine getinnek iizere Mekke’ye ilk 
defa kardesi ile birlikte gitmistir. 956/1 549’da vefat eden Abdulkadir, Ebu §a’ra’da 
gomulmu§tur. 36 


30 Gazzi, el-Kevakibu ’d-Durriyye, 1/134. 

31 Malici, A.g.e., A.y. 

32 Feragli, Abdulaziz, Abdiilvehhdb e§-$a'rdni Imamu ’l- Kami ’l-A$ir, Kahire, 1985, s.34. 

33 Malici, A.g.e., A.y.; Necmeddin Gazzi ise Ahmed §ihabuddin’in oltim tarihini 916 olarak 
kaydetmfitir. Bkz., Gazzi, A.g.e., 1/135. 

34 §a'rani, A.g.e., s.56; Surar, A.g.e., s.28. 

35 $a'rani, Levdkihu ’l-Envdr, s. 121 . 

36 Bkz., Malici, el-Mendkibu’l-Kiibra, s. 30-37. 
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C- el-Gamri Medresesi ve Ummii Havand Zaviyesindeki Ikameti: 

Abdiilvehhab cs-Sa'rani de dedesi ve babasi gibi dim tahsil etmek icin 
Kahire’yc gitmistir. Boylece o, Kahire’de egitim goren ailesinin r^iincu kusagi 
olmustur. Ancak o, babasi ve dedesi gibi Kahire’den geri donmeyecek, sonraki 
yillarmda Misir’daki en zengin sufl zaviyelerden birisine baskanlik etmek icin 
baskcnttc kalacak ve gee donem tasavvufun, biiyiik sahsiyctlerindcn birisi olacakti. 
§a'rani on iki yasinda iken kasabamn miibasirlik gorevini siirdiiren §eyhu’l-Hidr 

'in 

tarafindan Kahire’ye getirildi. Bu donemde §a'rani’nin bakimim o iistlenmistir. 
Oldugiinde §a'rani’ye miras da birakmis, ancak §a'rani bu mirasi hukuki varislere 

TO 

geri verdigini ifade etmistir. §a'rani, Kahire’de schrin girisinin kuzeyinde yer alan 
Babu’s-Sa'riyyc mahallesindeki el-Gamri Camisine yerlestirildi ve on yedi yil burada 
ilim tahsil etti. §a'rani, Kahire’ye gclisini ve el-Gamri Camisindeki ikametini soyle 
anlatir: 

“Kahire’ye geli§im 910 yilimn ba$larindaydi. O zaman on iki 
ya§indaydim. Sidi Ebu ’I-Abbas el-Gamri Camisine yerleylim. Allah 
Tealamn, bu Caminin hocasimn ve qocuklarmm kalbinde bana kar§i 
yarattigi §efkat sayesinde onlarin aralarinda onlardan birisi gibi 
kaldim. Yediklerinin aynisim yedim, giydiklerinin aynisim giydim. Temel 
§eri kitaplari ve onlardan once okunacak alet ilimlerine ait kitaplari 
hocalara okuyup ezberleyene kadar onlarin arasinda kaldim. O giinden 
beri -Allah ’a hamdolsun- qeyilli giinahlara diipnekten aqik bir §ekilde 
korundum ve halk nazarinda inamlir birisi olarak hayatum siirdiirdiim. 

Bana qogu zaman altin, giimiiy degerli elbiseler teklif ediyorlar. Ben ise 
onlari kimi zaman reddediyor, kind zaman da ahp Caminin ortasina 
birakiyordum,ve civarda yayayanlar da bunlari aliyordu. ” 40 
Gamri Cami-Medresesi’nin kurucusu, K ah ire ve yakin bolgelerde olclukya 
aktif bir rol oynayan Muhammed Ibn Omer el-Gamri idi. 41 Oglu Ebu’l-Abbas el- 
Gamri" (61.905/1149-50) babasindan gorevi aldi ve faaliyetleri devam ettirdi. 


37 §a'rani, Levdkihu ’l-Envdr, s.186. 

38 Malici, A.g.e., s.85. 

39 Surur, Taha Abdulbaki, “el-linainuV$a'rani” Mecelletu 'l- Islam ve’t-Tasawuf, 14, 1961. 

40 $a'rani, Letdifu 'l-Minen, s.56. 

41 Biyografisi igin bkz., §a’rani, et-Tabakdtu ’l-Kiibrd, s.404. 

42 Biyografisi igin bkz., A.g.e., s.450. 
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Caminin kurucusunun torunu Hasan el-Gamri (61.939/1532/33) 
§a'rani’nin yakin bir arkaclasiydi. el-Gamri Camisinin imami Aminuddin, 
§a'rani’nin ilk hocasiydi. 43 

§a'rani, el-Gamri Camisinde gee inn is oldugu on yedi yd boyunca zamanim 
ziihd, dim ve ibadetle ge9irdigini, ibadet ettigi uzun geceler boyunca uyamk 
kalabilmek icin boynuna halat bagladigmi, kendisini kirba9ladigmi veya soguk suda 
elbisesini lslattigim bildirmistir. 44 

§a'rani, otobiyografisinde Kahire’deki ilk ydlarmda yoksulluk 9ektigini 
anladr. O, insanlarm sebze ve meyve yikadiklari yerlerde biraknus olduklan sebze 
kabuklan ve kokleri arasinda artik yiyecekler aradigim anlatir 45 §a’rani, o donemde 
pek 90k suflnin yaptigi gibi cenaze namazi kddirarak ufak bir gelir elde etmistir. 
Cenazeler azaldigi zaman uzuldugiinu hissetmeye basladigi anda su9luluk duyarak bu 
uygulamayi terk ettigini soyler 46 

§a'rani’nin 9oeuklugunun nasd ge9tigi ve ycdsme tarzi uzerine birbirinden 
farkli goriisler ileri surulmu§tur. Kremer 47 ve Nicholson, 48 §a'rani’nin 9oeuklugunda 
dokumacdikla istigal ettigini soylerken, yine bir miistesrik olan Voders ise sunlari 
soylcmistir: 

“§a'rdm’nin dzel hayatinda dokumaci oldugu malumti Von Kremer ’in bir 
yanli§ anlamasi sebebiyledir. O, turn ya§amim ibadet ve egitime adanwjtir. " 49 
§a'rani’nin bu konuda soyledikleri ise sunlardan ibarettir: 

“Allah Teala’mn bana ihsan ettigi nimetlerden birisi de, gocukluk yillanmdan 
itibaren beni ilim talebinden ve ibadetten alikoyacak herhangi bir engelin soz konusu 
olmamasidir. Diinyada aza kanaat etmem bana, giydigim elbise ve yedigim et 
olmugtur. Bu kanaattir ki, diinyahk iqin herhangi bir kimse karqisinda zillete 
diiqmekten miistagni kilmiqtir. Biilug qagma vardigim giinden itibaren ne herhangi 
bir sanata bulaqmak ne de diinyevi bir karqihgi olan bir vazifede bulunmak benim 
iqin vaki olmuq degildir. Hak Teala yu amma kadar beni, hiq ummadigim yerlerden 

43 $ a' rani, et-Tabakdtu’l-Kiibrd, s.483. 

44 5 a' rani, Letaifu’l-Minen, s.81. 

45 §a'ram, A.g.e., s.62 

46 §a'rani, Levdkihu ’l-Envdr, s.244. 

47 Bkz., Kremer, “Notice sur Sharany”, Journal Asiatique, II (1868), s.253-271. 

4S Bkz., Nicholson, R.A., A Literary’ History’ of The Arabs, Cambridge University Press, London, 
1985, s.464. 

49 Vollers, “§a'ranr’ mad., Encyclopedia of Religion and Ethics, New York, 1951, XI/448. 
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riziklandirmaya devam etti. Nicelerinin bana teklif ettigi bin dinari ve daha fazlasim 
tek kuru§unu kabul etmeden reddetmigimdir. Nice ticaret erbabi ve ileri gelen kinder 
bana altm ve gumii§ getirdi de, ben onlari el-Gamri Camisinin sahanligina 
sagtun, dugkiinler gel ip topladi... ” 50 

Abdulvehhab es-Sa'rani, el-Gamri Camisinde bir yandan bu caminin ilk 
hocasi Aminuddin’den serf ilimleri tahsil etmis, diger yandan derin bir sckilde 
manevi gelisimini etkileyen tasavvufi ccvrclerlc ili§ki kurmaya baslamisti. Tanta’da 
Ahmed el-Bedevi Camisinden sonra Mahya zikirlerini 5 1 897/1491-92 el-Ezher’e de 
ta§iyan Nureddin Ali e§-§uni (61.944/1537-38) ile tam§ti. §a’rani yedi yd boyunca 
onunla birlikte el-Ezher’deki mahya zikirlerini katddiktan sonra §uni, onu bu 

59 

toplantiyi 918/1512-13’ ten sonra el-Gamri Camisinde yonetmesi icin yetkilendirdi. 

Mahya zikirlerini el-Gamri Camisinde diizenlemeye basladiktan sonra 
§a'rani’nin soil red oldukca artmistir. Bu durum bir grup arkadasmin kiskan^igina yol 
agmi§ ve onlari harekete gccirmistir. Onlar, mahya ve zikir toplantilarina katilanlara 
rahat vermemeye basladilar. Ciinkii onlara gore caminin lideri Ebu’l-Hasan el- 
Gamri’ye (61.939/1529) ragmen §a'rani tercih edilir olmu§tu. §a'rani bu sebeplerden 
dolayi el-Gamri Camisini terketmek zorunda kalmistir. Ali Mubarek ise el-Hitatu 7- 
Cedide isimli eserinde §a’rani’nin dogdugu ‘Kalkascnde’ alimlerini zikrederken 
§a'rani’nin de biyografisinc yer vermis, onun el-Gamri Camisinden Uinmu Havand 
medresesine tasinmasmi su sckilde an 1 atm 1 stir: 

“Tabakat’inda e§-§eyh Ebu’I-Abbas el-Gamri ’nin biyografisini verirken 
nakl ettigi iizere on yedi yd el-Camiu’l-Gamri’de ikamet etmigtir. Orada dim ve kitap 
§erhleri ezberledigini, sufi yoluna girdigini, 918 senesinde Peygamber (s.a.v.) ’e Dua 
Meclisi meclisu ’s-Salat, duzenledigini anlatir. Daha sonra el-Gamri Camisinden 
Kafur el-Ahpdi simrindaki Ummu Havend olarak bilinen medreseye tapiuli. (§a'rani 
bn camiden ayrildi) Giinkil, el-Gamri ehlinden bir grup dua meclisinde insanlari 


50 §a'rani, Letaifu ’l-Minen, s.56. 

51 Misir’da oldukfa me§hur olan, Hz. Peygamber igin diizenlenen bu zikir toplantilari Cuma geceleri 
ak§am namazindan sonra ba§lar ve katilimcdann gece boyu ‘yuhyu’ sarfetmelerinden dolayi Mahya 
olarak isimlendirilmrftir. §a'rani’nin bildirdigine gore , bu gelenek, Misir ve buradan Hicaz, Suriye, 
Kuzey ve Bati Afrika boyunca yayilmi^tir. §a'rani aynca mahya zikirlerinin §uni’nin ve kendisinin 
faaliyetlerinden once bilinmedigini soyler, ancak ondordiincii asirda ibnu’l-Hacc’in bu 
uygulamalann aleyhinde konu^masi mahya zikirlerinin §uni ve §a'rani’den once de oldugunu 
gostermektedir. Bkz., Jong, F.De, “Mahya” mad., Encyclopedia of Islam II, VII/87-88. 

52 §a'rani, et-Tabakdtu ’l-Kiibrd, s.519. 

53 Feragli, Abdulaziz, Abdiilvehhdb e§-$a ’rani Imamu ’l- Kami ’/-Apr, s.56. 
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kendisinde toplamasi uzerine onu kiskandilar, ona kargi kdtii niyetli planlar 
diizenlediler, zikre dillerini uzattilar, onun hakkinda kdtii sozler soylediler ve onunla 
(§a'rani ile) birlikte Peygamber (s.a.v.)’e diizenlenen zikir ve salat meclislerine 
gelmeyeceklerine dair mushaf uzerine yemin ettiler. ” 54 

Abdulhafiz Feragli, Abdulvehhab e$-§a'rdni Imamu ’l-Karni ’l-Agir adli 
eserinde §a'rani’nin el-Gamri Camisinden Ummu Havand Medresesine tasinmasmi 
§u §ekilde agilar: 

"Bazi tarihgiler, §a'ram’nin el-Gamri Camisinden yeni mekamna 
taginmasimn sebebi hakkinda gbriigler bildirmigler ve bu konu hakkinda muhtelif 
sebepler zikrederek §a'rani’nin degerini diiyiirmeye galigmplardir. Ancak temel 
sebep kalplerin ona sevgi beslemesi ve ona yonelmesiyle, ziyaret edenlerinin ve ona 
itimad edenlerin gogalmasiyla §a'rani’nin elde etmi§ oldugu niifuzla ilgilidir. Bu 
durum gevresindeki komgularm ve Camide kendisiyle birlikte ikamet edenlerin 
kiskangligina sebebiyet verdi. Boylece onlar, ona rahatsizlik vermeye bagladilar ve 
onu oradan ta.pnmaya zorladilar. ” 55 

§a'rani, el-Gamri Camisinden ayrdmak zorunda kaldiktan sonra hiebir zaman 
onlara kin beslemedigini belirterek, zaviyesine yardnn etmek iizere gelen kimseleri 
el-Gamri Medresesi, Abdulkadir Kadiri Zaviyesi, Ali el-Marsafl Zaviyesi gibi 
Kahire’nin diger medrese ve zaviyeler yonlendirdigini bildirir . 56 

§a'rani, on yedi yd ikamet ettigi el-Gamri Camisinden ayrdarak 927 ydinda 
Kafur el-Ahsidi gecidindcki Ummu Havend Medresesi’ne tasinmistir . 57 §a'rani, 
entrikalarin ve kiska 5 liklarin oldugu bir ortamdan huzurlu bir ortama ycrlesmis ve 
mihnet donemi sona ermistir. §a’rani bu medresedeki ikameti boyunca Hz. 
Peygamber icin diizenlenen zikir toplantdarim rahatca gcrceklcstinne imkanma sahip 
olmus ve bu toplantdara katilan pek 90 k list diizey devlet yetkilileriyle tamsma 
imkanma sahip olmustur. Boylece sohreti giderek daha da artmistir . 59 


54 Ali Miibarek, el-Hitatu i-Cedide, XII/1 1 1-1 12. 

55 Feragli, A.g.e., s.55. 

56 $a'rani, Letdifu ’l-Minen, s. 1 16. 

57 Ali Miibarek' A.g.e.,, XIII/1 10. 

58 Surar, Taha Abdulbaki, A.g.e.,, s. 52-53. 

59 Suriir, A.g.e., 52-53; Huseyin Ha§imi, el-Muhaddisun ft Misir ve’l-Ezher, s. 345-346. 
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§a'rani, Ummu Havand Medresesindeki ikametinden sonra bu medresede 
tamstigi devlet yetkililerinden birisi olan Muhyiddin el-Uzbeki tarafindan kendisi 
adina yaptirilan zaviyesine tasinmistir. 60 

E- §a'rani Zaviyesi: 

Abdiilvehhab cs-Sa'rani’nin yildizi Muhyiddin el-Uzbeki tarafindan kendisi 
icin bir zaviye insa etmesinden sonra pari am is ve bu zaviyede Kahire toplumundaki 
niifuzu oldukca arlmistir. Ali Mubarek, §a’rani’nin bu zaviyeye ycrlcstiktcn sonraki 
nufuzunu soylc anlatir: 

“Emirler ve Arap reisleri daima ona olan sevgilerini ifade etmi§lerdi. Bu dyle 
bir sevgiye ula§mi§ti ki, hig kimse onun gdriigunii almaksizin bir goreve kabui 
edilmemi.pir. Emirler sik sik zaviyesinin yamndan gegtiginde maiyetini kapida 
durdurarak zaviyeye girmiy geyhin elini opmiiy ve bu gdriipneden cesaret alarak 
geri ddnmiigtiir. O, Kahire ’de en sik ziyaret ediien en meyhur §eyh konumuna 
yukseimipir. Biiyiik kiigiik herkes ondan nasihat istemiytir. . . " 61 

Muhyiddin el-Uzbeki §a’rani’nin Ummu Havand medresesinde tamsmis 
oldugu devlet gorevlilerinden birisiydi. §a'rani’nin biyografisini yazanlar 
Muhyiddin Abdulkadir el-Uzbeki tarafindan §a’rani icin insa ediien zaviye ve 
kaynagi hakkinda farkli goriisler one suriilmuslerdir: 

a) Ali Mubarek’ e gore Kadi Muhyiddin el-Uzbeki, hem Mcmliik hem de 
Osmanli yonetimi altinda divan yonetiminin baskani olan §erefeddin Ibn Harazi el- 
Kutbi’nin bir akrabasiydi. Bu yiiksck gorevde bulunan akrabasi Abdulkadir’e onu 
arazi memuru olarak tayin ederek yardnn etmek istcmistir. Boylece Abdulkadir kendi 
adina kaydettigi pek 90k arazi toplamistir. Gercek sahipleri ise arazilerinden yoksun 
birakilmistir. 930/1534 yilinda Sultan Suleyman yonetimi altinda Osmanli Devletinin 
Misir’i ikinci fethinden sonra vali Ahmet Pasa ayaklanmasi bastinldigi zaman 
yetkililer toprak kaydimn yeniden duzenlenmesine calismislardir. Kadi, topraklarimn 
haciz edileceginden korkmus boylece, Darbu’l-Kafuri’nin oniindeki Hakimi Kanali 
uzerine bir medrese insa etmis ve turn arazi mallarim dini bir vakif olan bu Camiye 

60 Ali Miibarek, A.g.e., XIII/1 10. 

61 Ali Mubarek, A.g.e., XIII/1 1 1 . 

62 Ali Mubarek, A.g.e., XIII/1 10. 
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bagislacliktan sonra, §a'rani’yi oranin basina gctirmistir. O, bu sckildc arazileri 
hacizden ve sorusturmadan korumak istemistir. Bu vakif, §a'rani, torunlari ve 

63 

caminin sakinleri icin ekonomik bir giiven saglamistir. 

b) Malici’ye gore ise, Kadi Muhyiddin’in kendisi Kahire’deki divamn ba§ 
sorumlusuydu. Misir’i fetheden Sultan Selim, arazi kayitlanm kontrol ettiginde ona 
sinirlcnmis ve onu idam etmekle tehdit etmistir. Kadi, §a'rani’nin o donemdeki 
ikametgahi Umtnu Havand Zaviyesinde gizlcnmis ve bu sikintidan kurtulursa 
§a'rani’ye bir cami insa edecegine soz verm i stir. Sultan Selim, Kahire’deki turn din 
alimleriyle goriistiiktcn sonra ona toplantilara alisik olmayan gen? bir sufi scyhin 
yoklugu haber vcrilmistir. Boylece Sultan Selim, §a’rani’nin yanina gilmis ve ondan 
o kadar ctkilcnmis ki, Kadimn hayati icin gosterdigi mazeretine riza gostcrmistir. 

c) Malici ikinci bir gorii§ daha aktanr. Buna gore, kadimn idamina karar 
veren Sultan Selhn’in kendisi degil komutanlarindan birisiydi. Kadi, §a'rani’nin 
zaviyesine gizlendiginde §a’rani ona bir kalfa vererek onu komutana gotiirmesini 
cmrelmistir. O, bunun iizerinc affcdi 1 m i stir. ’ 4 

§a'rani’nin zaviyesi hakkindaki suphclcr iizerine yetkililer zaviyenin mali 
kaynaklan hakkinda sorusturma baslattilar. Hiisrev Pasa (941-942/1534-1535) 
doneminde ve 958/155 l’de Ali Pa§a yonetiminde gelirlerin genel bir incelemesi 
yapildi. Osmanli vakif katibi §a'rani’nin zaviyesinin durumunu Istanbul’daki 
yetkililere bildirdi. Bunun iizerine zaviyenin gelirleri gecici olarak askiya alindi. 
§a'rani, su5suzlugunu bertaraf ederek kendisi icin bir pare a ekmegin yeterli olacagim 
ve tiirn sorumlulugu iistlcndigini, kalirlcrlc miicadele ettigi icin devletin daha fazla 
ihliyac sahibi olacagim yetkililere bildirdi. Sorun, §a'rani’den Istanbul sultanmm 
basarisi icin dua etmesi istenerek cozumlcnmistir/'" §a'rani boylece yonetimin de 
destegini arkasina alarak sohretini daha da arttirmis ve bu tarihten sonra zaviye ile 
ilgili herhangi bir sorun vuku bulmamistir. 66 


63 Ali Miibarek, el-Hitcitu 'l-Cedide, XIII/ 1 10. 

64 Malici, A.g.e., s.153-156. 

65 Ali Miibarek, A.g.e., s.l 1 1. 

66 §a'rani Zaviyesi igin bkz. Winter, Society and Religion, s. 46-49. 
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§a'rani, divan iiyelerinin sorusturmasi esnasinda kendisine sunlarin 
soylendigini belirtir: “ Pa§a sana vahflarin gelirlerinden yararlanmana izin verdi. §u 
anda sen held! yiyorsun ” 67 

§a'rani zaviyesinde ikamet edenlerin bu duruma sevindiklerini ancak 
kendisinin sevinmedigini soylc anlatir: 

“ Biliyorum ki, pa§a benirn salih bir kip' olmamdan gekinmedi. O, arazinin bir 
tek karipm bana vermek istemedi. Sultana ula§mi§ olan bir haberden sonra araziyi 
bana verdi. ” 68 

§a'rani Letdifu 'l- M in en ’ dc zaviyesinden ovgii ile bahseder. Orada gece ve 
giinduz siirekli dua, zikir ve calisma vizdtdarinin isitildigi bir yer oldugunu soyler. 
orada ikamet edenlerin calismalarmin ve oradaki egitimlerinin temel olarak Kur’an, 
hadis, fikih ve tasavvuf dallarina dayandigmi gosterir : 

“ Allah ’in bana ihsan ettigi nimetlerden birisi, gece ve giindiiz zaviyemde 
siirekli olarak Allah zikrini, Kur’an ve hadis kiraatlerini i§itmi§ olmamdir. Bir 
okuyucu ba§ka birisi ba§Iayincaya kadar okumasim bitirmemiy bir hadis kitabi 
okuyan ba§ka bir kitaba ba§layinca kadar, bir tasavvuf kitabi okuyan ba§ka bir 
kitaba ba.fayincaya kadar, bir fikih kitabi okuyan da ba§ka bir kitaba bafayincaya 
kadar okumasim bitirmemi§tir. Bu ise pi anda Misir’daki zaviyelerden gok azinda 
goriilebilecek bir durumdur. ” 69 

Bununla birlikte §a’rani, zaviyesinin gecmistcki mcshur sufilcrin 
zaviyelerinin basarisina sahip olmadigim, el-Gamri ve Muhammed §innavi 
camilerinin ve Tanta’daki Ahmed el-Bedevi turbesindeki zaviyenin zamanmm essiz 

70 

ornekleri oldugunu ileri surmu§tur. 

§a'rani, her gun zaviyesinde yaklasik 200 kisi barindigim, bunlarm 
doksanmm ama oldugunu, yetmisinin ise kadin ve cocuk misafirlerden olustugunu 
soyler. 71 §a'rani’nin zaviyesi, hem bir egitim kurumu hem de misafirler ve 
§a'rani’nin muridleri icin bir ikametgahti. Burada ikamet eden sufiler hocalan gibi 
egitimleri esnasinda maddi acidan sikinti cekmcmislerdir. 


67 $a'rani, Letdifu 'l-Minen, 106. 

68 §a'rani, A.g.e., A.y. 

69 §a'rani , A.g.e., s.620. 

70 §a'rani , A.g.e., s.175. 

71 §a'rani , A.g.e., s. 166-168. 


63 



§a'rani, bu zaviyenin yoneticiligini surduriirken yardim ettigi kisilcrin 
isimlerini, yardim edilen csyalarin tam niteliklerini ve fiyatlarmi zikrctmistir. Aynca 
zaviyeye yardnnda bulunanlarm da listesini, kendisine hediyeler gonderen sufilerin, 
kadilarm, emirlerin isimlerini de zikrctmistir. Kitlik yili olan 963-1565-66 yilinda 
zaviyede ikamet eden ogrencilerine tahillarim fakirlerle paylasmalarim istcmistir. ” 

§a'rani’nin zaviyesinin bir ziihd zaviyesi olmadigi hatta zengin bir vakfa 
sahip olan bir kurum oldugu goriilmektedir. §a’rani, yoneticilerden gonderilen 
hediyeleri kabul etmedigini ya da fakirlere dagittigim belirterek, zaviyesinde ikamet 
etmedigini evinden zaviyesine yiiriiyerek gittigini ozellikle vurgular. §a'rani, dort 
e§i ile birlikte zaviyenin yakimnda bir evde ikamet etmeyi tercih etmistir. 

§a'rani’nin ikamet ettigi medreselere ve zaviyelere gore ilmi egitimini soylc 
tasnif etmek mumkundur: 

Bazi eserlerde §a'rani’nin Kahire’ye geldikten sonra el-Ezher’de ikamet ettigi 
ve burada egitim gordiigu ile ilgili bilgiler yer almaktadir. 74 Ancak, §a'rani bazi el- 
Ezher alimlerinden ders aldigim belirtmesine ragmen el-Ezher’de ycrlcsik bir ogrenci 
oldugundan bahsetmez. 

§a'rani’nin Kahire’ye geldiginde ilk ikametgahi olan el-Gamri Camisi 
medresesi, onun ilk egitimini aldigi ve devrin buyiik alimlerinden tefsir, hadis, fikih, 
kelam dallarinda pek cok eser mutalaa ettigi ve buradaki ikametinin sonlarma dogru 
tasavvufla tamstigi donemdir. el-Gamri Camisinden ayrildiktan sonra Umrnu Havand 
Medresesinde ve kendi adiyla kurulan zaviyede tasavvuf egitimine vermis ve 
eserlerinin buyiik 90 gunlugunu bu medreselerdeki ikameti esnasinda telif etmistir. 75 

F- Ailesi: 

Abdulvehhab es-Sa'rani, Hz.Peygamberin vasiyetlerinden birisinin evlenmeyi 
bekarhga iistiin tutmak oldugunu belirterek erken evlenmenin yararlarim uzun uzun 
anlatir. Ancak “erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudur” ayetine isaret 

72 §a'rani, el-Ahldku’l-Matbuliyye, (thk. Abdulhalim Mahmud), es-Sakafetu’l-islamiyyetii’l-Asile, 
Matbaatu Hassan, Kahire, T.y . , s.224-226. 

73 §a'rani, Letaiufu ’l-Minen, s.40. 

74 Feragli, A.g.e., s.34. 

75 §a'rani, eserlerinin sonunda eserin biti§ tarihlerini de zikreder. Bu tarihlere bakdacak olursa 
eserlerinin biiyiik gogunlugu 930 yilindan sonra yani Ummu Havand medresesinde ve kendi 
zaviyesinde telif edilmi§ eserler oldugu goriilmektedir. Bkz. G.Fliigel, “A.g.m.”, s. 271-274. 

“\3.\isa. 34. 
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ederek evlenecek kisinin bir kazancmin olmasi gerektigine, aksi takdirde erkegin 
kadinla aym mertebede olacagina ve ona bir ustiinluk saglayamayacagina inamr . 77 
§a'rani, ilim tahsili ile mesgul oldugu icin, erkenden bir aile kurmadigim belitir 

no 

ancak otuz yasina kadar kendisini iffetli tuttugu icin Allah’a hamdeder. 

§a'rani’nin miisluman gelenegin aksine eserlerinde hammlarindan, onlarin 
dindarliklarindan, ve ahlaki ozelliklerinden sik sik bahsetmesini bazi batdi yazarlar 
da takdire sayan gormu§lerdir . 79 §a'rani’nin hammlarina ve genel olarak kadinlara 
kar§i saygisi ki§iliginin oldukQa cazip bir ozelligi olarak gorulmu§tur. Letaifu’l- 
Minen adli otobiyografisinde §a'rani, dort hanimimn da salih kisiler olmasim 
Allah’ in kendisine ihsan elm is oldugu nimetlerden birisi olarak goriir. §a'rani’ye 
gore salih bir esc sahip olmak Allah’ in en biiyiik nimetlerinden birisi olmasaydi 

Allah, peygamberi Zekeriyya (a.s.)’y a “e§ini kendisi igin islah ettik” 

82 

buyurmazdi.” 

§a’rani’nin ilk hannni, Sidi Ahmed el-Behlul’un tavsiye iizcrine evlendigi, 
Halil el-Kasabi’nin kizi Zeynep idi. Diger iki hannni Halime ve Fatima da Garbiyye 
schrindcndi. §a’rani, Kahire toplumundan evlenmekten kacinmis, hannnlarim hayati 

O'J 

boyunca gu9lii baglar kurmak istedigi Garbiyye sehrindcn sccmistir. §a'rani’nin 
dordiincu hannni ise tek oglunun annesi Ummu’l-Hasan idi. Ummu’l-Hasan, Sidi 
Medyen el-Esmum’nin oglu Sidi Ebu’s-Suud’un kiziydi. Ummu’l-Hasan bir 
“seyyide” ya da “scrifc” (Hz. Peygamberin soyundan gelen) olup, dedesinin 
zaviyesindeki yasam hakkinda §a'rani’yi bilgilcndirmistir. 

§a’rani, dort hanimimn da salih kisiler olduklanm soyleyerek, 
alcakgoniill ill iikleri , dindarhklari, hayirseverlikleri ve tutumluluklari nedeniyle onlan 


77 $a'ranT, Levdkihu ’l-Envar, s. 394-395. 

78 $a'ranT, Letdifu ’l-Minen, s. 121 . 

79 Schacht, “§a'ranf’mad. Islam Ans., M.E.B.Y., X/345; Smith, “al-Sha’rani The Mystic”, The Muslim 
World, XXIX/s.240-247. Katharyn Johnson bu konuda §unlari soyler: “Onun aile hayatim oldukqa 
mutlu geqirdigi gorulmektedir. e§-§a'rdni, sik sik hammlarina olan biiyiik sevgisinden soz eder, 
onun eserleri qaginda ali§ilmami§/gdriilmemi§ bir biqimde kadina karqi bir hassasiyeti ve saygiyi 
yansitmaktadir. ” Bkz., Jhonson, “A.g.m.”, s.22. 

80 Zeki Miibarek, “A.g.m.”, s.232; Winter, A.g.e., s. 52-53. 

81 21. Enbiya, 90. 

82 Bkz., §a'rani, Letdifu ’l-Minen, s.398, 621. 

83 Winter, A.g.e., s.52. 

84 Medyen el-E§mum, iinlii sufi, Ahmed ez-Zahid’in miiridi ve Ebu Medyen’in tomnu idi. Bkz. 
§a'rani, et-Tabakdtu ’l-Kiibrd, s.422, 

85 §a'rani, Letdifu ’l-Minen, s.621. 

86 Winter, A.g.e., s. 52. Johnson, Katharyn, “A.g.m.”, s.22. 
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over. Onlarin bir saat dahi abdestsiz gezmediklerini, namazlarmi tam vaktinde eda 
ettiklerini, gece ibadetlerine de devam ettiklerini belirterek hammlari iccrisinde en 
dindar olanimn Fatima oldugunu belirtir. Fatima’mn gece boyu namazlarda 
kendisine e§lik ettigini, bir rekatta Kur’an’in dortte birini okudugunu, 5oeugunun 

on 

aglamasi disinda namaza kendisiyle birlikte devam ettigini anlatir. 

Onlarin tek bir gun dahi hastaliklan disinda carsidan bir scyler satin aimak 

88 

iizere kendisinin vaktini almadiklarmi soyler. 

§a’rani, Uminu Abdurrahman’i Mekke’ye beraberinde gotiirdiigii zaman yol 
iizerindeki Akabe kasabasinda gezintiye cikmayan kafiledeki tek kadin oldugunu 
anlatarak, kendisinden hem daha diisiinceli hem de daha kuvvetli bir iradeye sahip 
oldugunu belirtir: 

“Egim Abdurrahman ’in annesi Fatima benimle birlikte tig defa Hicaz’a 
gelmigti. Mekke ’ye varincaya kadar oradan da evine ddniinceye kadar binmi§ oldugu 
deveden inmemigti. Dag yolunda yokug gikarken dahi deve semeri uzerindeki 
drtiilmiig mahmil iginde otururdu. Diger biiyiik kimselerin eyleri ini§ ve yokuglarda 
develerinden indikleri halde o inmezdi. Higbir zaman bir merkebe bindigini 
gormedim. ‘ higbir kimsenin beni gormesini istemem ’ derdi. Kendisi bir zamanlar gdz 
agnsi gektigi igin kendisine izin verdigim halde gdz hekimi o kadar ugraymasina 
ragmen bir tiirlii gdziine bakmayi ona gore Hag tavsiye etmeyi bagaramamigti. Ben 
de kendisini bir tiirlii ikna edememigtim. Gbziiniin acisi geginceye kadar sabir 
gostererek bu aciya katlanmi§ti. Hatta bu yiizden sol gozii, sag gdziine gore daralmig 
ve bugiine kadar oyle kalmigtir... " 89 

§a'rani’nin sunmu§ oldugu anekdotlardan dindar ve giiclii bir kadimn portresi 
ortaya cikar. §a'rani’nin eserlerinde, Fatima’nm ve diger hannnlarin omekleri, 
Allah’ a olan gorevlerini ihmal etmeden sevecen bir aile meydana getiren uygun birer 
musliiman cs modelleri olarak sik sik goriilur. 

§a’rani’nin Letaifu’l-Minen'’ inde tek erkek ?ocugu Abdurrahman’ in disinda 
Husna isminde bir kiz cocuguna da sahip oldugunu ogrenmekteyiz . 90 §a'rani tek oglu 
Abdurrahman’ a karsi biiyiik bir sevgi bcslcmistir. §a'rani, derslerine karsi oglunun 


87 §a'rani, Letaifu’l-Minen, s.621. 

88 $a'rani, A.g.e., s.622. 

89 §a'rani, Levaldhu ’1-Envdr, s. 246-247. 

90 §a'rani, Letdifu’l-Minen, s.598. 
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ihmalkar davranan tutumuna iizulmiis ancak daha sonra derslere yeniden bir ilgi 
duymaya basladigi zaman rahatlamistir. 91 

G- Halefleri ve §a'raniyye Tarikati’nin Geli§imi: 

§a’rani’nin olumiinden sonra zaviyesinin yonetimi hakkinda oglu 

Abdurrahman ve yegeni Abdullatif arasinda anlasmazliklar Qikti. Abdullatif, §a'rani 
gibi comert bir kimse oldugu icin zaviyede kalanlar onu, Abdurrahman’ a tercih 
etmislcrdi. §a’rani’nin daha hayattayken oglu Abdurrahman’i paraya olan hirsindan 
dolayi uyardigim ogrenmekteyiz. “ Bu yuzden zaviyede kalanlarin da tercihi ile 
zaviyenin idaresini yegen Abdullatif iistlcnmisti. Abdullatif in ansizin oliimu iizerine 
zaviyenin idaresini 1011/1603 yilinda vefat edinceye kadar §a'rani’nin oglu 
Abdurrahman iistlcnmistir. Muhyiddin el-Malici Abdurrahman’ in cimriliginden 
dolayi sevilmedigini ancak dedesinin kendisine sadik kalan birkac kisidcn birisi 
oldugunu soyler. Ancak Malici, Abdullatif in ani oliimiinu, riiyasinda ogluna 
goriinen ve onun hak ettigi gorevi iistlcncn akrabasim ortadan kaldirmayi vaad eden 
§a'rani’nin miidahalesi ile a 5 iklar. 

Abdurrahman, ikamet yerini Birketu’l-Fil bolgesine tasimis, sadece cuma 
gunleri zaviyeye ugramis ve bu yuzden zaviye yonetimini ihmal etmistir. Sonuc 
olarak zaviye eski ihti§ammi kaybetmistir. 94 

Abdurrahman’ in yerine oglu Ibrahim ve sonra onun kardesi Yahya gecmistir. 
Her ikisi de zengin olmus, yoneticilerle ve onemli sufi 5 evrelerle iyi iliskilcr 
kurmuslardi. 94 Yahya (1065/1564), elli bir yil tarikatin liderligini yapmistir. el- 
Menakibu’l-Kubra Tezkiretu Uli’I-Elbab ji Mendkibi§-§a'rani adh eseriyle 
§a'rani’nin biyografisini ve §a'rani’den sonraki §a’raniyye tarikatim ele alan 
Muhyiddin el-Malici, Yahya doneminde tarikatin liyeligine girmistir. Malici 
doneminde tarikatin diger bir lideri Muslihiddin e§-§a'rani’ydi. 96 


§a'rani, A.g.e., s.345. 

92 §a'rani, A.g.e., A.y. 

93 Malici, Muhyiddin, A.g.e., s.168. 

94 Miinavi, Abdurrauf, el-Kevdkibu ’d-Durriyye, 11/72-73. 

95 Oysa ki §a'rani, eserlerinde sik sik yoneticilerle yakinliga dini ama 9 lar di^inda §iddetle kar§i 
giktigmi belirtmi§tir. Bkz., §a'rani, Letaifu’l-Minen, s.511. 

96 Malici, A.g.e., s.170, 171, 178, 192-194.' 
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Caberti el-Acaib adli eserinde, Ahmed e§-§a'rani (1184/1770) ve oglu 
Abdurrahman’ in biyograllsini verir. 97 Evliya Cclcbi Seye hat name ’ s i nde, on yedinci 
yuzyilda §a’rani mevlidinin seek in ulema tarafindan kutlandigim ve maneviyati 
yiikselttigini ancak camilerin oldukca kuQiik olmasindan dolayi katilan gruplarin 

go 

gen is olmadigim gozlcmlcmistir. William Edward Lane’in, The Manners and 
Customs of the modern Egyptians adli eserinde, §a’rani tarikati ismen 
zikredilmiijtir. 99 

§azeliyye tarikatimn bir yan kolunun kurucusu olan Muhammed Ibn Halil el- 
Mesisi el-Kavukci (61.1303/1888), Abdulvehhab es-Sa'rani’nin Letaifu’l- 
MinetT inden oldukca etkilendigi eseri ffevdriku ’l-Envdri ’l-Celiyye fi Esanidi’s- 
Sdde’§-§dziliyye' de, §a'rani’ye kadar uzanan bir silsile zikrctmis, ve bir yerde 
sunlari soylcmistir: 

"Ben tasavvufta Abdiilvehhab e$-§a'rdm’nin bir ogrencisiydim. O, beni 
§a'ram ecdadinm yoluna kabul etti. ” 100 

Ancak Kavukci’nin siraladigi silsile butiinuyle, Muhyiddin el-Malici’nin 
§a'rani’nin §eyhleri silsilesiyle veya Malici’nin eserinin editorii Sefer e§-§a'rani 
tarafindan eserin sonuna eklenen §a'ranilerin secere agaci ile ortiismcmcktcdir. 101 
Kavukci’de acikca Abdulvehhab cs-Sa'rani’nin tasavvufunu §a'rani soyundn gelen 
kimselerden degil, Muhammed el-Belhi e§-§azili’den ogrendigini soyler. 

Abdulvehhab cs-Sa'rani’nin soyundan gelen Sefer cs-Sa'rani ise hem kendisinin hem 

102 

de babasimn bir sufl olduguna dair hiebir scy ileri siirmcmistir. 

On dokuzuncu yiizyil Misir tasavvufu hakkinda en onemli kaynaklardan birisi 
olan Ali Mubarek’in (61.1311/1893) el-Hitatu 7-Ce<7/<7e’sinde, Babu’s-Sa'riyye 
mahallesinde Recep ayimn yirmi yedinci gecesinden ay sonuna kadar devam eden 
mevlit kutlamalarmdan ve cumartesi gunleri diizcnlencn bir hadra ’ dan (dua ve zikir 
toplantisi) bahsetmekle birlikte bu tarikattan soz etmemistir. I0 ' Mc.Pherson da 

97 C'aberti, Acaibu ’l-Asar fi’t-Terdcim ve’l-Ahbdr, Kahire, Bukak, 1297, 1/364, 11/213. 

98 Evliya (/elebi, Ibn Dervi§ Mehmed Zilli, Evliya Qelebi Seyehatndmesi, Istanbul, 1938, X/475. 

99 W.E.Lane, The Manners and Customs of the modern Egyptians, East-West Publications, London, 
1978, s.249. 

100 Bu el yazma eser California Universitesinde bulunmaktadir. Los Angeles Ozel Koleksiyonlar 
Boliimu. Trimingham, J. Spencer, The Sufi Orders in Islam, The Clerendon Press, Oxford, 1971, 
A.g.e., s.278; Brockelmann, Carl, G.A.L., Supplement, Leiden, 1998, 11/776; Winter ,A.g.e., s. 85. 

101 Malici, A.g.e., s.197-198. 

102 Winter, A.g.e., s.70. 

103 Ali Milbarek, el-Hitatu ’I-Cedide, XIII/91. 
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arastirmasinda bu semtteki bir mevlitten soz elm is ancak bu mevlidin §a'rani’nin 
mevlidi ile iliskisinin olup olmadigim tespit cdcmcmi stir. 104 Yinninci yiizyd 
Misir’inda halkin dini gelenekleri hakkinda yapdan arastirmalar da, §a'raniyye 
tarikatindan soz etmemi§lerdir. 105 

Turn bunlar, §a'raniyye tarikatmin on dokuzuncu yuzydin baslarina kadar 
varligini devam ettirdigini, on dokuzuncu yiizyd boyunca belirsiz oldugunu ve 
§a'rani mevlidinin yinninci yuzyda kadar siirmus olabilecegini gostennektedir. 

H- Oliimii: 

Abdulvehhab cs-Sa'rani, 961/1553 ydimn baslangicinda 63 yasindaykcn, 
riiyasinda son yolculuguna hazirlamasini soyleyen merhum scyhlcrini gormiistiir. 106 
Kendisine son yolculuguna hazirlanmasim soyleyenler arasinda; Nureddin cs-Suni, 
karclesi Abdulkadir, Ebu’l-Hasan el-Gamri yer almaktaydi. §a’rani’nin anlattigina 
gore kardcsi Abdulkadir riiyasinda kendisine sun lari soylcmistir: 

“Yolculuk igin hazirlan! Bizler 63 yagimn baginda dliiriiz. ” 107 
§a’rani, bu riiyalar iizerine oliimiiniin yaklastigi hissine o kadar kapildi ki, 
yemek yeme, uyuma ve icme zevkini kaybettigini, sarigini yikamayi da ihmal ettigini 
anlatir. 108 Ancak bu riiyayla birlikte §a'rani, 12 yd daha yasamis, 973 ydimn, 
Cemaziye’l-Evvel ayinin ikinci veya baska bir versiyona gore bcsinci giinii yani, 
1565 Araligmin yinni behind veya Kasimimn bcsinci giinii yctmis dort yasindaykcn, 
on bir giin hasta olarak yattiktan sonra vefat etmistir. 109 


104 Me Pherson, J.W., The Poulidis oj' Egypt. Kahire, 1941, s.296. 

105 Michael Winter, P. Kahle’nin, “Zur Organization der Dervichorden in Egypten” (Der Islam, 
VI/149-169) adli makalesinde Misir’daki tarikatlann listesini verdigini ancak §a'rani tarikatindan 
bahsetmedigini belirtir. Bkz. W,nter, A.g.e. s.85. L. Massignon’un Islam Ansiklopedisi ’nde yer alan 
“Tarika ” maddesindeki tarikatlar listesinde, §a'raniyye tarikati zikredilmez. Islam Ans. M.E.B. Y., 
IV 1667-12. §a'raniyye tarikatina Trimingham’in eserinde yer verilmi^, ancak yirminci yiizyila kadar 
siiren tarikatlardan birisi olarak ele almmami§tir. Bkz.Trimingham, The Sufi Orders In Islam, s.220- 
229. 

106 §a'rani, Letaifu ’l-Minen, s.l 10. 

107 §a'rani, A.g.e., A.y. 

108 §a'rani, A.g.e., A.y. 

19 ilk tarih Ali Miibarek tarafindan verilmi^tir. Bkz. el-Hitatu’l-Cedide, XIII/ 112. ikinci tarih ise 
Malici tarafindan verilmi^tir. Bkz. Malici, A.g.e., s.161. Her iki kaynaga gore de §a'ram’nin 
Pazertesi giinii vefat ettigi belirtilir. Ancak Michael Winter’in tespitine gore §ayet Ali Miibarek’in 
verdigi tarih dogmysa §a'rani Pazar giinii, Malici’nin verdigi tarih dogmysa (/ar^amba giinii vefat 
etmi§tir. §a'rani’nin vefatinin pazartesi giinii olarak gosterilmesi, Hz. Peygaber’in bu giinde vefat 
ctmis olmasindan kaynaklanmi§ oldugu anlasilmaktadir. Bkz. Winter, A.g.e., s.84. 
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971-973/1564-1566 yillan arasinda gorevde bulunan Misir valisi Ali Pa§a’mn 
yam sira, emirler, kazasker, kaddar, dort mezhebin fikih alimleri, sufller ve halktan 
pek cok kisi onun cenazesine katilimstir. 1 10 Kalabaligin yaklasik elli bin kisi oldugu, 
§a'rani’nin zaviyesi ile cenaze namazimn kilindigi el-Ezher arasindaki turn 
caddelerin doldugu ifade cdi lmistir. 1 1 1 

§a'rani, vasiyeti iizerine, kendisi icin insa edilmis olan zaviyesinin 
yakinmdaki bir mezara, Nureddin cs-Suni’nin yanina mezar bckcisi Emir Hasan 
tarafindan dcfnedilmistir. §a'rani’nin mezar insaatinin tarn olarak oldugu giin 
tamamlandigi soylcnmistir. 975/1567 iizerine bir kubbe insa edilen mezari hala kendi 

1 13 

ismini tasimaktadir. 

§a'rani’nin biyogralisini miistakil bir eserde kaleme alan Malici onun fiziki 
cskalini soylc tarif et mi stir: 

“O, kisa boylu, orta agirlikta ve agik kahverengi tenli birisiydi. Gozleri, 
siyah, kalian kemer gibi uzanmaktaydi. Piiriizsuz yanakli, kanca burunlu, 
oval agizh ve yuvarlak yiizluydu. Ugte biri kahverengi olan yuvarlak bir 
sakali vardi. Sag elinin igaret parmagi diger turn parmaklarindan daha 
kisaydi. Tasavvuf yoluna girdigi andan itibaren hep zemine dogru bakmiy 
gozlerini hig yukariya dogru kaldirmamigtir. O, bir taylisan [baglan ve 
omuzlari orten bir ortii] takar ve kagkal giyerdi. 14 


110 Ali Miibarek, el-Hitatu ’l-Cedide, XIII/ 1 12. 

111 Winter, A.g.e., s.69. 

112 §a'rani, §uni’nin defni hakkinda §unlan soyler: “O, 944 (1537-38) ’te vefat etti. Beyne’s-Sureyn 
gegidindeki Medresetu ’l-Kddisiyye ’ye biti^ik olan yerimize gdmiildii. ” $a'rani. et-Tabakdtu ’l-Kiibrd, 
s.521; §a'rani, oldiikten soma §um’nin yanina defnedilmesini istemi^tir. Bkz. el-Ahldku’l- 
Matbuliyye, s.203. 

113 Winter, A.g.e., s. 68-69. 

114 Malici, A.g.e., s.128-129. 
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II- 1LMI Kl§lLlGl: 

A- Hocalan: 

Abdulvehhab e§-§a'rani’nin dedesi Ali b. §ihab’in ve babasi Ahmed 
§ihabuddin’in Kahire’de, kendisinden once egitim gormiis olmalan, ulema ve sufl 
ccvrelerle i 1 i ski kurmalan, §a'ram’nin manevi ve ilmi gclisiminc yon verm i stir. 
Nitekim, §a'rani’nin fikih ilmindeki en onemli hocasi Zekeriyya el-Ensari 
(61.925/1514), dedesinin el-Ezher’deki en yakin arkada§larmdan birisiydi. §a'ram’nin 
tasavvuftaki en onemli rehberleri olan Ali el-Havvas (61. 939/1532-33) ve Ibrahim 
el-Matbuli de dedesinin en yakin arkadaslarindandi. 1 15 

Abdulvehhab es-Sa'rani, Letaifu ’l-Minen' A q yaklasik 50 alimden ders aldigim 
bclirtmis ve hepsinin begenisini kazandigi icin Allah’a olan sukriinii ifade etmistir. 1 u ’ 
§a'rani, eserlerinde bu hocalarmdan bahsetmekle kalmamis, hocalarma karsi 
saygisimn bir ifadesi olarak Tabakdtu ’s-Sugra'ch kendileriyle mulaki oldugu ve 
kendilerinden ders aldigi hocalarimn biyogradlerini de verm i stir. 1 17 Letaifu 7- 
Minen '’ de ise egitiminde en biiyuk rolii oynayan hocalanm ve bu hocalarmdan 

i i o 

okudugu eserlerin isimlerini zikretmistir. §a’ram’nin zikrctmis oldugu isimlere 
bakilacak olursa, o, Kahire’nin en scckin alimlerinin gozetiminde yctisimistir. 
Ayrica, onlarin farkli fikih ekollerine mensup olmalan, hem fikih hem de tasavvuf 
birikimine sahip olmalan §a'ram’nin ilmi ve tasavvufi birikimine miisbet katkida 
bulunmustur. Hocalarimn tumiinun dim ve ameli birlcstirmis olduklanm soyleyen 
§a'rani, tasavvuf ahlakim sergilediklerine dair pek cok omek vererek onlarin 
tasavvuf ehli olduklanm gostermeye calismistir. 1 |l) 

XIV. yiizyilda Kahire’deki en onemli dim merkezlerinden birisi olan el- 
Ezher’de higbir zaman egitim gormcmis olmasina ragmen, §a'rani’nin zikrctmis 
oldugu bazi hocalan, el-Ezher’de ders vermis, miiftuluk ve vaizlik gorevinde 
bulunmu§lardir. 120 


115 §a'ram, et-Tabakatu ’l-Kubra, s.434. 

116 §a'ram, Letaifu ’l-Minen, s.57. 

117 Bkz., §a'rani, et-Tabakatu ’s-Sugra, s. 16-67. 

118 Bkz., §a'rani, Letaifu ’l-Minen, s. 57-61. 

119 §a'ram, et-Tabakatu ’s-Sugra, s.16. 

120 §a'rani, A.g.e., 58-59. el-Ezher Camisi’nin miiftu ve hatiplerinden, §emsuddin es-Semnudi, 
Cemaleddin es-Safi imamlanndan; Nureddin es-Senhuri, §a'ram’nin hocaligmi yapmi§ alimlerdir. 
Bkz., §a'rani, Letaifu ’l-Minen, s. 58-59, et-Tabakatu’ s-Sugra, s. 56-57. 
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Abdulvehhab cs-Sa'rani’nin ilmi sahsiyctinin olusumunda katkisi bulunan 
hocalari sunlardir " : 

1- Celaleddin es-Suyuti (61.91 1/1505) 122 

2- Zekeriyya el-Ensari (61.925/15 14) 123 

3- Burhaneddin b. Ebi §erif (61. 923) 124 

4- Kemaleddin et-Tavil (61.936/ 1 529-30) 125 

5- Burhaneddin el-Kalka§endi (61.922) 126 

6- §ihabeddin e§-§i§ini (61.919/15 13-14) 127 

7- Nureddin el-E§muni (61.929) 128 

8- Abdulkadir en-Nakib (61.922) 129 

9- Saadeddin ez-Zehebi (61.939) 130 

10- Abdulhak es-Sunbati (61.93 1/1 524-25) 131 

1 1- Celaleddin es-Sekeri (61. ?) 132 

12- §emseddin ed-Dnnyati (61. ?) 133 

13- §ihabeddin el-Husami (61.925) 134 

14- Abdulhahk el-Mikati (61. ?) 135 

15- §emseddin el-Ceziri (ol.) 136 

16- Nureddin b. Nasir (61.?) 137 

17- Ali e§-§afii (ol.?) 138 


1 J.C.Garcin, §a'ram’nin Hocalannin Isimlerini siralayarak onlann diger biyografi kaynaklannda yer 
alan biyografilerine referansta bulunur. Bkz. J.C.Garcin, Index Des Tabakat De Sha’iani, Annales 
Islamologiques, De L’Insittut Fran9ais D’Archeologie Orientale du Caire, Kahire, 1966, IV/47-94. 
§a'ram’nin bazi hocalannin oliim tarihlerini gerek, onun eserlerinden ve diger tarih kaynaklarindan 
tespit edemedik. 

122 §a'rani, et-Tabakdtu’s-Sugrd, s.17; Gazzi, el-Kevdkib, 1/226-231; Ibn Imad, §ezerdt, X/74-79. 

123 Sa'rani, A.g.e., s.36; Gazzi, A.g.e., 1/196-207; Ibn Imad, A.g.e., X/186-188. 

124 §a'rani, A.g.e., s.45; Gazzi , A.g.e., 1/102-105; Ibn imad , A.g.e., s.X/166-169. 

125 §a'rani, A.g.e., s.45; Gazzi, A.g.e., 11/45-46; Ibn Imad, A.g.e., X/307. 

126 §a'rani, A.g.e., s.46; Gazzi, A.g.e., 1/108; Ibn Imad, A.g.e., X/149. 

127 §a'rani, A.g.e., s.47; Gazzi, A.g.e., 1/151; Ibn Imad, A.g.e., X/130. 

128 §a'rani, A.g.e., s.48; Gazzi, A.g.e., 1/284; Ibn Imad, A.g.e., X/229-230. 

129 §a'rani, A.g.e., A.y.; Gazzi, A.g.e., 1/253; Ibn Imad, A.g.e., X/156. 

130 §a'rani, A.g.e., A.y.; Gazzi, A.g.e., 2/44-45; Ibn Imad, A.g.e., X/330. 

131 Sa'rani, A.g.e., s.49; Gazzi, A.g.e., 1/221-223; Ibn Imad, A.g.e., X/238-239. 

132 §a'rani, A.g.e., A.y. 

133 §a'rani, A.g.e., s.51. 

134 §a'rani, A.g.e., s.52; Gazzi, A.g.e., 1/153; Ibn Imad, A.g.e., X/183. 

135 §a'rani, A.g.e., s.53; Gazzi, A.g.e., 1/224. 

136 §a'rani, A.g.e., A.y. 

137 §a'rani, A.g.e., s.54. 

138 §a'rani, A.g.e., A.y. 
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18- §ihabeddin el-Kastallani (61.923) 139 

19- §ihabeddin es-Semnudi (61. ?) 140 

20- §emseddin el-Fezzi (61. ?) 141 

21- Cemaleddin es-Safl (61. ?) 142 

22- Aminuddin el-imamu bi-Camisi’l-Gamri (61.929/1522-23) 143 

23- Nureddin es-Semhudi (61. ?) 144 

24- Molla Ali el-Acmi (ol.?) 145 

25- Bedreddin el-Me§hedi (ol.?) 146 

26- Nureddin el-Mahalli (61.930/1 523-24) 147 

27- §ihabeddin el-Mesiri (ol.?) 148 

28- Ebu’n-Neca el-Fevvi (ol.?) 149 

29- Nureddin el-Carihi (61.93 1) 150 

30- §ihabeddin Abdulkafl (ol.?) 151 

31- §ihabeddin er-Remli (61.957/1550) 152 

32- §emseddin ed-Devahili (61.939/1 532-33) 153 

33- e§-§eyh Mecella (ol.?) 154 

34- Selahaddin el-Kalyubi (61.930/1523-1524) 155 

35- Isa el-Ahnai (ol.?) 156 

Abdulvehhab es-Sa'rani, et-Tabakatu ’s-Sugra adb eserini uq bolume ayirmis 
ve birinci bolumde mulaki oldugu ve ders aldigi hocalarmin biyografilcrine yer 
verm i stir, ilk olarak Celaleddin es-Suyuti (61.91 1/1 505)’yi zikretmistir. §a'rani, 
henuz bir 5 oeuk iken babasinin kendisi icin Suyuti’den onun turn kitaplarini 


139 §a'rani, A.g.e., s.55; Gazzi, A.g.e., 1/126-127; Ibn imad, A.g.e., X/168-169. 

140 §a'ram, A.g.e., s.56. 

141 §a'ram, A.g.e., s.56. 

142 §a'ram, A.g.e., s.57. 

143 §a'ram, A.g.e., s.57; Gazzi, A.g.e., 2/24; Ibn Imad, A.g.e., X/328. 

144 §a'rani, A.g.e., s.60. 

145 §a'rani, A.g.e., s.61. 

146 §a'rani, A.g.e., A.y. 

147 §a'rani, A.g.e., s.62. 

148 §a'rani, A.g.e., s.63. 

149 §a'rani, A.g.e., A.y. 

150 §a'rani, A.g.e., s.65 ; Gazzi, A.g.e., 1/284; Ibn Imad, A.g.e., X/252 

151 §a'rani, A.g.e., s.65. 

152 §a'rani, A.g.e., s.66 ; Gazzi, A.g.e., 2/119-120; Ibn Imad, A.g.e., X/454-455. 

153 §a'rani, Letaifu ’1-Minen, s.57; Gazzi, A.g.e., 2/69; Ibn Imad, A.g.e., X/330. 

154 §a'rani, A.g.e., s.59. 

155 §a'rani, A.g.e., A.y. 

156 §a'rani, A.g.e., A.y. 
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ogretmek uzere bir icazet aldigim bildirir . 157 Malici, bunu §a'rani’nin yeteneklerini 
farkettigi icin Suyuti’nin bir kerameti olarak gormustiir. §a'rani, Celaleddin es- 
Suyuti’ye hocasi olarak yer vermis, Kahire’ye ilk defa on iki ya§inda geldiginde 
91 1/1505’te oliimunden bir ay once onunla bulustugunu, ondan sadece Kiitiib-i 
Sitte ' den birkac hadis ve el-Minhac adli eserden bazi fikih meseleleri okudugunu 
anlatmi§tir . 159 

Suyuti’nin eserlerinin ve goruslcrinin §a'rani uzerinde biiyuk bir etkisi 
olmustur. §a'rani, fikihla ilgili degisik dini meselelerde ve ibn Arabi hakkindaki 
goriislcrindc Suyuti’den ctkilcnmistir. Nitekim §a’rani, pek 90 k eserinde Suyuti’den 
iktibaslarda bulunur . 160 Suyuti’nin et-Tahaddus bi-Nimetillah adli otobiyografisi ve 
bu eserde belirttigi otobiyogra li yazim sebepleri, §a’rani’nin en onemli eserlerinden 
birisi olan, otobiyografisi Letaifu ’l-Minen icin bir model teskil etmistir. 

Abdiilvehhab es-Sa'rani’yc en 90 k tesir eden ve ona hayati boyunca rehber 
olan en onemli hocalan sunlardir: 

Aa) Ders Aldigi En Onemli Hocalan: 

1- Aminuddin (61.929/1522-23) : 

Kahire’ye geldikten sonra el-Gamri Camisine yerlesen ve 17 yd burada 
egitim goren §a'rani’nin ilk hocasi, bu Camisinin imami Aminuddin’dir. Aminuddin 
me^hur hadis ve tarih alimi Ibn Hacer el-Askalani (ol.852/1449)’nin bir 
ogrencisiydi . 161 Olaganustii giizel sesi sayesinde 162 , Sultan el-Gavri doneminde 
Kahire’ye gelen Sultan Selim’in kardesinin imamhgim yapmisti. §a'rani, Yavuz 
Sultan Selim’in kardesinin el-Gavri doneminde Misir’a geldigini ve hutbe vennek, 
imamlik yapmak uzere bir imam istediginde, Misir halkimn Aminuddin uzerinde 


157 Tavil, Tevfik, e.y$a 'rani Imamu ’t-Tasavvuf fi Asrihi, Dam ihyai’l-Kutiibi’l-Arabiyye, Kahire, 
1945, s.17. 

158 Malici, Menakibu ’l-Kiibra, s.27. 

159 §a'rani, et-Tabakatu’s-Sugra, s. 1 7. 

160 Bkz., el-Bedru ’l-Munir fi Garibi Ahddisi’l-Be$iri’rt-Nezir, (thk. Abdurrahman Hasan Mahmud), 
Mektebetu Alemi’l-Fikr, Kahire, 1994, s. 5-6; Kitdbu’l-Mizdn (thk. Abdurrahman Umeyre), 
Alemu’l-Kutub, Beymt, 1993, 1/177-178. 

161 §a'rani, Letaifu ’l-Minen, s.58; Gazzi, Kevdkib, 2/24; Ibn Imad, §ezerdt, X/328. 

162 §a'rani, sesinin giizelligini ^oyle anlatir: “O, (Kur’an-i Kerim ’i) yedi kiraatle, dinleyenlerin 
Misir ’da benzerini ifitmedikleri bir sesle okurdu.” §a'rani, et-Tabakdtu’s-Sugrd, s.58, et- 
Tabakdtu ’l-Kiibrd, s. 483-484. 

163 §a'rani, et-Tabakdtu’s-Sugrd, s.58; et-Tabakdtu ’l-Kiibrd, s.483. 
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birle§tigini belirterek, Rum diyarma gidinceye kadar Aminuddin’in ona imamlik 
yaptigim bildirir. 164 

§a’rani, hocasi Aminuddin’i, muhaddis, fakih, kurra, usul, nahiv-sarf alimi ve 
sufl olarak vasillandirmis 165 ; fikih, hadis, tefsir, usul ve nahiv ilimlerini aldigi ilk 
hocasi olarak takdim ctmi stir. 166 §a’rani, L eta ifu 7- Min en ’ d c bu Him dallarmda 
Aminuddin’den ok urn us oldugu eserlerin gen is bir listesini verm i stir. §a’rani 

hocasim §oyle anlatir: 

“30 yil onun yamnda kaldun, asrimizdan hig kimsenin onun tevazusuna, 
ziihdiine ve algak goniillugune sahip oldugunu gormedim ” 168 

2- Zekeriyya el-Ensari (925/1514): 

Zekeriyya el-Ensari el-Hazreci, §a’rani’nin en meshur hocasi olup, doneminin 
§afii bas kadihgi gorevinde bulunmu§tu. 169 Zekeriyya el-Ensari hadis, fikih, kiraat, 
belagat, liigat, hendese ve tip ilimlerinde temeyiiz etmis bir alimdir. Ibn Hacer 
(61.852-1449) ve ibnu’l-Hummam (61.861/1457) gibi alimlerden ders ahni§tir. Pek 
cok eser yazan 170 Zekeriyya el-Ensari’nin en onemli eserleri, tefsirde, Fethu’r- 
Rahman; hadiste, Tuhfetu’l-Bari ala Sahihi’l-Buhari, §erhu Elfiyeti’l-Irakr, Fikihta, 
donemin en onemli fikih kitabi el-Minhac adh esere yazdigi §erhu ’l-Minhac, Esnal 
Metalib, mantikta ise; §erhu isagocf dir. 

§a’rani, hocasim, fikih ve tasavvuf ilimlerinin kuvvetli bir alimi olarak 
zikrctmis, onunla kendisine bir hafta gibi gelen yirmi yil gecirdigini ifade etmistir. 171 
Biyogralisine yer verdigi et-Tabakatu ’l-Kiibra ve et-Tabakatu ’s-Sugra ’da ozellikle 
tasavvufla olan iliskisini ve sufl bir evliya oldugunu gostermeye calismistir. 172 
§a’rani, Zekeriyya el-Ensari’nin tasavvufunu hukuki gorevinin arkasinda gizledigini 
kendisinden nakleder: “...Bazi evliyalar kendimi fikih ilmi He gizlememe igaret 


164 §a'rani, et-Tabakatu ’l-Kiibra, s.483. 

165 §a'ram, A.g.e., s.57. 

166 §a'ram , A.g.e., 58. 

167 §a'ram, Letaifu’l-Minen, s.57. 

168 §a'ram, et-Tabakatu ’s-Sugra, s.58. 

169 Biyografisi igin, bkz., §a'rani, et-Tabakatu ’l-Kiibra, 452-455; et-Tabakatu’ s-Sugra, 36-45; Ibn 
Imad, §ezeratu’z-Zeheb, X/186-188; Gazzi, el-Kevdkibu ’s-Sdire, 1/196-207. 

170 Brockelmann eserlerinin sayismi 52 olarak verir. Bkz. Brockelmann, G.A.L., Leiden, 1949, 11/122; 
Supplement, II/l 17. 

171 §a'rani, et-Tabakatu’ s-Sugra, s.36; et-Tabakatu ’l-Kubrd, s.452. 

172 §a'rani, et-Tabakatu ’l-Kubrd, s.452; et-Tabakatu’ s-Sugra, s.38. 
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ettiler. ‘ Tarikatmi gizle qunku §imdi onun zamam degildir’ dediler. O giinden beri 

evliya hallerine dair hiqbir halimi aqtga vurmak istemem. ” 173 

§a'rani de Zekeriyya’nin tasavvuf hakkinda konu§tugu zaman, ihtiyatli 

davrandigim soylemi§tir. 174 Tasavvuf hakkinda Kuscyri’nin risale si uzerine bir scrhi 

de iccren bazi eserler yazmasi Zekeriyya’nin tasavvufa olan ilgisini 

gostennektedir. 175 Zekeriyya el-Ensari, §a'rani’ye; ku?uk yastan itibaren tasavvufa 

ilgi duydugunu, kendisine kadilik teklifi yapihncaya kadar gccirmis oldugu tasavvufi 

tecriibeyi ve kadilik tekliflni, hak erleri makamindan diisccegini hissettigi icin kabul 

etmek istemedigini anlalmis ancak kaygisini bazi evliyalara anlattiktan ve onlarin 

1 

onayini aldiktan sonra kabul ettigini bildirmistir. 

Zekeriyya el-Ensari, kadilik gorevini baskilar altinda kabul etmis ve yaklasik 
yirmi yil hizmet etmistir. 177 Sultan Kayitbay’i elestirmcktc hie tereddut ctmcmistir. 
Onun davramslarina, ezici tavirlarina karsi koydugu icin gorevden alinmis, ancak bu 
hukumdar, Zekeriyya el-Ensari gorev disindayken bile hukuki sorunlar hakkinda 
onun goriislcrindcn istifade etmeye devam etmistir. |7S §a'rani, Zekeriyya el- 
Ensari ’nin Sultan Kayitbay’i uyaran ve clcstiren cesaretine hayranbk duydugunu 
bclirtmis ve bu mahiyette Zekeriyya ile Sultan Kayitabay arasinda geccn diyaloglara 

179 

yer verm l stir. 

§a'rani’yi Hz. Peygamber’e baglayan ulema halkasimn, Zekeriyya el-Ensari 
vasitasiyla oldugu soylcnmistir. Buna gore bu halka; Celaleddin el-Askalani 
(61.852/1449), Muhyiddin Yahya Ibn §eref en-Nevevi (61.676/1277-78), Gazali 


173 §a'rani, et-Tabakatu’l-Kubra, s.453. 

174 §a'ram, et-Tabakatu’s-Sugra, s.37. 

175 Ku^eyri’nin Risale’ si iizerine bir ihtisar yazan Ali el-Marsafi, onun bu §erhini 6vmii§ ve 
aijiklamalanm tashih etmistir. §a'rani, Ali el-Marsafi’den Ku^eyri ihtisarmi okurken, Zekeriyya el- 
Ensari’nin §erhinden i^itmi^ oldugu bazi §eyleri ona arzettiginde hocasi, Zekeriyya el-Ensari 
hakkinda §oyle demi^tir: “Zekeriyya el-Ensari irfan sahibi zatlardanch. Ne var ki o, bu halini fikihla 
gizlemi$tir. ” §a'rani, et-Tabakdtu ’l-Kiibrd, s.459. 

176 §a'rani, et-Tabakdtu ’l-Kiibrd, s.453. 

177 $a'ram. Zekeriyya el-Ensari, Sultan’in kendisine kadilik gorevini teklif ettiginde kabul etmedigini, 
‘istersen ben buradan iner, seni evine goturunceye kadar katirim qekerim ’ diyerek (teslimiyetini ve 
tevazuunu gosterince) kabul ettigini nakleder. Bkz., §a'rani, et-Tabakdtu ’l-Kiibrd, s.453. 

178 §a'rani, et-Tabakdtu ’l-Kiibrd, s.453. 

179 Zekeriyya el-Ensari, Sultan Kayitbay’in kendisine gosterdigi tahammulu ba§ka hi? 
kimsenin gostermedigini, onu pek ?ok defa ‘Bir zamanlar memurdun, sonra emir oldun, sonra 
emirlikten de yiikseldin ve sultan oldun, sultan olunca gegmifini unuttun ve zulmetmeye ba$ladin. 
Baglangicim ve sonunun ne olacagini da unuttun’ §eklinde uyardigmi soyler. Bkz. §a'rani, et- 
Tabakdtu ’l-Kiibrd, s.454. 
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(61.505/1 1 1 1), imamu’l-Harameyn el-Cuveyni (61.478/1085), Muhammed b. Idris e§- 

1 80 

§afii (61.204/819) ve son olarak Hz. Peygamberden olusmaktadir. 

Zekeriyya el-Ensari hem Misir’da ikamet eden hem de Suriye’den Kahire’ye 

181 

ozel olarak kendisinden ders almaya gelen pek 90 k sayida ogrenci yctistirmistir. 
§a'rani de fikih ilmindeki has hocasi olan Zekeriyya el-Ensari’den fikih ilminin yam 

sira; tefsir ve hadis dersleri alims ve onunla bu Him dallarma ait pek 90 k eseri 

182 

mutalaa etmistir. “ Tasavvuf alamnda ise hocasindan Kuscyri’nin Risale ’sine 
yazdigi scrhi okumustur. 

Fakihlerin ve tasavvuf ehlinin birbirleriyle 9 atisma i 9 erisinde oldugu, 
sufllerin, fakihleri liizumsuz metinleri okumakla, fakihlerin ise suflleri ilimsizlikle 
su 9 ladiklan bir donemde, Zekeriyya el-Ensari’nin hem fikih hem de tasavvufu 
kendisinde barindirmis olmasi , §a’rani’nin “serial” ve “hakikaf’i uzlastirmasindaki 
ilham kaynaklarmdan birisi olmustur. 

3- Ahmed Ibn Si ha bud din er-Remli el-Ensari (61.957/1550): 

§ihabeddin er-Remli, Minufiyye’nin bir vilayeti olan Remletu’l-Agneb’ten 

185 

Kahire’ye gelmistir. Yasadigi sure i 9 erisinde ve oliimiinden sonra Zekeriyya el- 

1 oz 

Ensari’nin eserlerini tashih etmek iizcre izin verdigi tek ogrencisiydi. Ahmed er- 
Remli doneminin en meshur Salii alimi oldu. §a'rani, Kahire’deki turn §afii’lerin ya 
kendi ogrencileri ya da ogrencilerinin ogrencileri oldugunu, 9 csitli bolgelerden 
cevaplandirmak iizcre kendisine sorular gonderildigini belirterek onun ilmi sohretini 
gostcrmistir . 1 * 7 er-Remli’nin, hocasi Zekeriyya el-Ensari kadar olmasa da sohreti 
komsu iilkclcre dahi yayilmisti. §ihabuddin er-Remli, §a’rani’nin, ozellikle fikih 
ilmini aldigi hocalarmdan birisidir. §a’rani’nin hocasindan okudugu eserlere 


lso Winter, Michael, Society and Religion, s.55; Johnson, Katharyn, “A.g.m.”, s.3 1 . 

181 Gazzi, el-Kevdkibu ’s-Sdire , de Zekeriyya el-Ensari’nin gozetiminde Yukan Misir’da egitim gormii§ 
olan pek 50 k Suriyeli §afii alimin ismini zikreder. 

182 Bkz., §a'rani, Letdifu’l-Minen, s. 59-60. 

183 §a'rani, A.g.e., s. 59-60; e§-§a'rani, et-Tabakatu ’l-Kiibrd, s. 452. 

184 Nitekim, Necmeddin el-Gazzi, Zekeriyya el-Ensari hakkinda ‘el-Cdmiu Beyne ’.yReriali ve’l- 
Hakika ' ifadesini kullanmi^tir. Bkz., Gazzi, el-Kevdkibu ’s-Sdire, 1/196. 

185 §a'rani, et-Tabakdtu 's-Sugrd, s. 66 ; Gazzi, A.g.e., 2/119-120; Ibn imamd, A.g.e., X/454-455. 

186 §a'rani, et-Tabakatu ’s-Sugrd, s. 66-67. er-Remli, Hocasi Zekeriyya el-Ensari’nin §erhu’l-Behce ve 
§erhu ’r-Ravda isimli eserlerinin bazi mevziilanm tashih etmistir. Bkz. §a'rani , A.g.e., s.67. 

187 §a'rani, et-Tabakdtu ’s-Sugrd, s. 66 . 
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bakilacak olursa hemen hepsinin fikih ilmine ait eserler oldugu goriilmektedir. 
§a'rani, hocasimn tasavvufunu ise soylc anlatir: 

“O, muttaki, zahid, alim ve salih bir kimseydi. insanlarin, dzellikle sufi 
gruplarin inanqlarina saygiliydi. Onlarin sozlerine en giizel qekilde muvafakat 

... »189 

gostermiqtir. 

4 - §ihabeddin Kastallani (61.923/1517) : 

Sahih-i Buhari’ye yazilan en onemli serhlcrdcn birisi olan by adit ’s-Sari It 
§erhi Sahihi’l-Buhdn adli eserin muellifi Kastallani, Kahire’de dogmus, Me kk e’de 
kaldigi uzun sure disinda hayatini orada gee irmi stir. Hadis ilminde zamanmin en 
iinlii muhaddislerinden birisi olmanin yam sira kiraat 190 , tasavvuf 191 ve tarih 

1 Q? 

ilimleriyle de mesgul olmustur. 

§a'rani, hocasi Kastallani’ den, Irqddu’s-SdrV yi ve Hz. Peygamberin hayati 

hakkinda cok ragbet gosterilen eserlerden birisi olan el-Mevahibu ’l-Leduniyye adli 
eserden bir boliim okumustur. 194 


5- Nureddin Ali el-Mahalli (61.930/1523-1524): 

Nureddin Ali el-Mahalli, §a'rani’nin kelam ilmini aldigi hocalarmdandir. 
§a'rani, onun Misir’da usul, fikih, meani, beyan ve diger ilimlerde ibadata dair 
miiskilleri cozmedc meshur oldugunu soyler. 195 §a'rani, Taftazani’nin (61.792/1390) 
§erhu ’l-Akdid, ve Curcani’nin (61.816/1413) bu esere yazdigi Hasiyc, §erhu’l- 
Mekasid, Ebu Tahir el-Kazvini’nin (61.739/1338) Siracu’l-Ukul adli kelam ilmine 
dair eserlerini Nureddin el-Mahalli’ den okumustur. 196 Bu eserler arasinda ozellikle 
‘Miitekaddimun ’ ve ‘Muteahhirun ’ kelam alimlerinin goriislcrinin bir araya 
getirildigi Siracu’l-Ukul 197 adli eserin §a'rani’nin kelami birikimini gosteren el- 
Yevakit ve’l-Cevahir adli eserinde buyiik bir etkisi olmustur. §a'rani, Nureddin el- 


188 §a'ram, Letaifu’l-Minen, s.60. 

189 §a'ram, et-Tabakdtu ’s-Sugrd, s.66. 

190 Kiraat ilmine dair Letdifu ’l-Bdrdt fi Ilmi ’l-Kiradt adinda bir eser telif etmi^tir. 

191 Tasawuf a dair er-Ravdu ’z-Zdhir fi Mezdhibi ’§-$eyh Abdulkddir adinda bir eser telif etmi^tir. 

192 Brockelmann, G.A.L., 11/78. 

193 §a'rani, et-Tabakdtu ’s-Sugra, s.55. 

194 §a'rani, et-Tabakdtu ’s-Sugra, s.55; Letdifu 'l-Minen, s.59. 

195 §a'rani, et-Tabakdtu ’I-Kiibrd, s.62. 

196 §a'rani, Letdifu ’l-Minen, s.57. 

197 §a'rani, A.g.e, A.y. 
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Mahalli’den aynca Cemii ’l-CevamP adli eserin serhine yazdigi hasiycyi de 
okumustur. §a’rani, bu scrhi hasiycsiylc birlikte hocasina ezbere okudugunu ve 

1 98 

hocasimn hafizasina hayran kaldigim belirtir. 

Ab) Tasavvuftaki En Onemli Rehberleri: 

§a'rani’nin seri ilimleri tahsil ettigi bu hocalarmin disinda; Ali el-Havvas, 
Afdaluddin el-Ahmedi, Muhammed es-Sinnavi, ve Nureddin Ali el-Marsafl 
(61.935/1528-1529) gibi mutasavviflar tasavvufun teori ve pratiginde §a'rani’ye 
rehber olmuslardir. §a'rani, bu suflleri seri ilimleri aldigi hocalan arasinda 
zikretmez . 199 Ancak, §a’rani pek 90 k eserinde onlarin sozlerine ve ahlaki tutumlarma 
sik sik yer verm i stir. §a'rani’nin tasavvuftaki en onemli hocalan ise sunlardir: 

1- Ali el-Havvas el-Burullusi (61. 939/1532-33): 

§a’rani’nin tasavvuf egitimindeki en onemli hocasi Ali el-Havvas el-Burullusi 
(939/1532-33) idi. Ali el-Havvas, genglik yillarinda Ali el-Matbuli ile birlikte meyve 
salmis, daha sonra kirk yil islcttigi bir yag dukkam acmis ve son olarak hurma agaci 
yapragi oruciisu olarak calismistir. Ibrahim el-Matbuli gibi 0 da okuma yazma 
bilmeyen birisiydi . 200 §a'rani, Havvas’in konusmasinin da anlasilir olmadigim, 
Ibraniler ve Suriyeliler gibi konu§tugunu soyler. §a'rani, ona ilk geldigi zaman Ali 
el-Havvas turn kitaplarim satmasim ve parasim ihtiyac sahiplerine dagitmasim 
emretmi§tir. Havvas’in §a’rani’ye kitaplardan kurtulma emrini vermesinin amaci, 
ilm-i ledunni’ye (ilahi bilgiye) ulasmasi icin onu ilm-i mukteseb’ten (elde edilen 
bilgi) kurtarmaktir. Bunun iizerine §a'rani, turn kitaplarim satarak parasim fakirlere 
dagitmistir. “ Havvas’in onayini aldigi ilk eseri olan el-Envaru ’l-Kudsiyye fi Beyani 
Adabi ’ l-Ubudiyy e’yi yazmistir. 

§a’rani kendisine manevi gelisiminde en biiyiik katkiyi saglayacak olan Ali 
el-Havvas ile Muhammed b. Inan (61.922/1516) aracihgiyla tam§mi§tir. §a'rani, 
hocasiyla ilk defa bir araya geldiginde, vehbi ilimle tamstigini soyle anlatir: 

198 §a'ram, A.g.e., A.y. 

199 Bkz., §a'rani, et-Tabakatu’s-Sugra, s. 16-67; Letaifu’l-Minen, s. 57-60. 

200 $a'ran1. et-Tabakdtu’l-Kiibrd, s.490; Gazzi, el-Kevdkibu 's-Sdire, 11/220-221; Ibn Imad, 
§ezeratu’z-Zeheb, X/327-328. 

201 §a'rani, Dureru ’I-Gavvds aid Fetdvd Seyyidi Ali el-Havvds, Dam’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beymt, 1999, 
s.5. 

202 §a'rani, Letdifu ’l-Minen, 85-86. 
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“Yagadigim gok qeqitli miicahadeler, §eyhim Ali el-Havvas eliyle oldu. 
(Bunlardan birisi yudur) : Kendisiyle ilk defa bir araya geldigimde bana, biitiin 
kitaplarimi satmami ve parasim ihtiyaq sahiplerine sadaka olarak dagitmami 
emretti. Ben de dyle yaptim. Kitaplarim gok para edecek, nefis eserlerdi... Onlari 
sattim ve elime gegen parayi sadaka olarak dagittun. Uzerlerinde gok qaliyip gok 
yoruldugum, talikler ve hapyeler yazdigim iqin goziim onlarda kalmiqti. Sanki Him 
elimden alinmi§ti. Ben bu durumdayken §dyle dedi: O, kitaplari aklindan qikar ve 
Allahi qokqa zikretmekle me.pgul oil Zira buyolun biiyiikleri, ‘Gdzii bagka yerde olan 
hedefe ulayamaz ’ demiqlerdir. Bunun iizerine kitaplari aklundan gikardim ve Allah ’a 
hamdolsun bu durumdan kurtuldum. Daha sonra bana, vaktimi nefsani isteklerle 
megguliyetten arindirana kadar insanlardan uzaklaqip uzlete qekilmemi emretti. 
insanlardan uzak duruyor ancak nefsimi onlardan hayirli gbriiyordum. Bunun 
iizerine bana §oyle dedi: Kendini onlardan iistiin gormeyi terkederek, uzlete riayet 
et! Ben de nefsimle miicahede ettim ve insanlarin en agagisim kendimden daha 
hayirli gormeye bagladim. Daha sonra qeyhim, insanlarin arasina karipnami, 
onlarin verecegi eziyetlere sabretmemi ve yaptiklan kotii muamelelerin ayniyla 
onlara mukabele etmememi emretti. Bunu da yaptim ve bir sure sonra biraktim. Bu 
durumdayken nefsimi, makam olarak onlardan iistiin gordiim. Bunun iizerine bana, 
Bu diiyiinceyi terk ederek insanlarin arasina kanpnaya devam et ’ dedi. Ben de dyle 
yaptim ve bir sure sonra insanlarla ihtilati biraktim. Bundan sonra qeyhim her 
meygaleyi birakarak, Allah ’i gizli ve aqiktan zikirle ipigal etmemi emretti. Bu halde 
iken Allah Teala ’dan bayka kalbime gelen her §eyi hemen hemen kalbimden attim. 
Bu durum birkaq ay devam etti. ” -0 ' 

§a'rani bu mertebeye ulastiktan sonra vehbi ilmi elde ettigini soyle anlatir: 

“Vehbi ilimle (el-Ulumu’l-Vehbiyye) taniqmam Nil nehrinin kenanndaki 
Nubia iilann evlerinin ve yelken giiciiyle qaligan su depolarimn yamnda gerqekleqti. 
Orada dururken her bir kapisi diinya ile cennet arasindaki mesafeden daha geni§ 
olan ilm-i ledunniyyenin (el-Ulumu’l-ledunniyye) kapilan kalbime aqildi. Kur’an ve 
hadislerden, eserlerini okumaktan vazgeqemeyecegime inandigim geqmiq alimlerin 
eserlerinden elde ettigim degifik dim Hinder etrafinda gezinmeye bafadun. Bu 

203 §a'rani, Letdifu ’l-Minen, s. 85-86. 
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konularda yuzlerce defter doldurdum ancak onlari §eyhim Ali el-Havvas ’a 
gdsterdigimde o bana onlarin hepsini atmami soyledi. ‘bu bilgiye zan ve elde edilen 
bilgi bula§mi§tir. Vehbi ilim ise bundan miinezzehtir. ’ dedi. Bu yiizden onlari 
kaldirdim. Daha sonra o, zan bulapnayan bu yolu kalbime aqti. ‘seninle kusursuz 
vehbi ilim arasinda bin masefe vardir’ dedi. Bana gelen her ilhamdan onu 
bilgilendirmeye bafadun... ” 204 

§a’rani’nin hemen hemen her eserinde hocasi Havvas’in hikmetli sozlerine 
rastlamak mumkundur. §a'rani, okuma yazma bilmeyen hocasi Ali el-Havvas’in ayet 
ve hadislerin manalan hakkindaki a5iklamalarina, Hanbeli mezhebi alimlerinden 
§ihabuddin Futuhi, Hanefl mezhebi alimlerinden §ihabuddin §elebi, Maliki mezhebi 
alimlerinden Nasiruddin el-Lakani ve Sail mezhebi alimlerinden §ihabuddin er- 
Remli gibi donemin biiyiik alimlerinin hayranlik duyduklarim anlatir. §a’rani, 
Dureru ’l-Gavvas ala fetava Seyyidi Ali el-Havvas ve el-Cevahir ve ’d-Durer adinda 

fetvalar ve hocasimn ccsitli meseleler hakkindaki cevaplanm i5erisinde topladigi 

206 

rniistakil iki eser de yazmistir. 

2- Muhammed b. Inan (61.922/1516): 

§a'rani’nin tasavvuf halkasinda onemli sahsiyctlcrdcn biris idi. Muhammed b. 
inan hem serial hem de hakikat ilimlerini kendisinde bulunduran bir alimdi . 207 
§a’rani, Muhammed b. inan’i Ibrahim el- Matbuli’nin halefi olarak gostererek onun 
hakkinda sunlari soyler: 

"Onun mislini gormedim. Asrimizin qeyhleri onun yamnda qocuk gibi 

, i „208 

kalir 

§arkiyya sehrindcki bidat ehli dcrvislere karsi oldukga etkili bir mucadele 
vermis, daha sonra Kahire’ye tasinmis ve Camilerde bir zahid olarak yasamistir. 
Kahire’de, §a’rani’nin zahiri ve batini ilimleri ikmal eden buyiik bir zat olarak 


204 §a'rani, Letaifu’l-Minen, s.86. 

205 §a'rani, et-Tabakdtu ’l-Kiibra, 492. 

206 Ali el-Havvas okuma yazma bilmedigi igin her hangi bir eser yazmami^tir. Ancak §a'rani, ondan 
bizzat i§ittigi ya da arkada^lannm ondan i^ittikleri sozleri aslina uygunluguna dikkat ederek bu iki 
rniistakil eserde toplami^tir. Bkz. §a'rani, Dureru ’l-Gawas, s.5. §a'rani’nin ozellikle Letdifiu’l- 
Minen’de ve diger pek pok eserinde onun pek pok soziine yer vermi^tir. 

207 “el-Camiu beyne ilmeyi ’§-§eriati ve ’l-hakika ” Bkz. ibn imad, $czcratu’z-Zeheb, X/163; Gazzi, el- 
Kevdkibu’s-Sdire, 1/39-40. 

208 §a'rani, et-Tabakdtu ’l-Kubra, s.445. 
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gosterdigi Yahya el-Munavi’nin derslerine kalilmistir. 209 §a'rani, Muhammed b. 

Inan’in biyografisinde onun pek 90k kerametini, ziihd ve ibadetlerini anlatir." Vefat 

ettiginde, dort mezhebin has kaddarimn ve Sultan Tumanbay’in da katildigi resmi 

211 

bir cenaze toreni duzcnlenmistir.” 


3- Afdaluddin el-Ahmedi (61. ? ): 

Afdaluddin Ahmedi, §a'rani’nin yalniz hocasi degil aym zamanda yakin bir 
arkadasidir. Dureru ’l-Gavvas’ ta onun sozlerine yer verilen bir bolum yer almaktadir. 
Ancak Ali el-Havvas’in sozleri oldukca veciz ve hikmetli iken Afdaluddin’in sozleri 
pek anlasilmayan sozlerdir. §a'rani, Afdaluddin’in onuncu asrin scyhlcrinin 
mertebelerine dair sozlerine yer verdikten sonra sunlari soyler: 

“Bun lari Kardegim Afdaluddin’in el yazmasindan aldim. Bu sozler, irfani 
bilgi mertebesinden elde ettigi tuhaf e§siz bir lisandir. Asrimizin geyhlerinin biiyiik 
gogunlugu onun ogrencisi olmayi hak etmez. Qunku ogrenciligin §arti geyhinin 

sozlerini anlamaktir ve ben giiniimiizde onun sozlerini kavrayabilecek bir kimseyi 

, ,,212 

tammiyorum. 


4 - Nureddin Ali el-Marsafl (61.935/1528-1529): 

§a'rani’nin tasavvufta onde gelen hocalarmdandi. Onun hakkinda “turn 
akrani vefat edinceye kadar hayatta kaldi, oyle ki, tasavvuf konusunda Misir’da 
kendisinden ba§ka ornek gosterilecek kimse kalmadi ” denilmektedirk §a’rani, Ali 
el-Marsafl’nin tasavvufa dair faydali eserler yazdigim belirtir. 2 14 Bu eserlerinden 
bazdan Menhecu ’s-Salik ila eyrefi ’I-Memalik, Ke.fu Gavamisi ’l-Menkul fi Mii.fili 7 - 
Ayati ve’l-Asari ve Ahbari ’r-Resul ve Mebani’t-Tarik fi Mebadii’t-Tahkik adli 
eserlerdir. Ali el-Marsafl, aynca Kuscyri’nin er-Risale si uzerine bazi miiskilleri ele 
aldigi bir ihtisar yazmis, §a’rani de bu ihtisan ondan okumu§tur.“ ' Ali e-Marsafl’nin 
fakih-sufi cekismcsinde uzlasmaci bir kisilik sergilcmistir. Tasavvufun inceliklerine 
dair konusacagi zaman, yaninda fukahadan bir kimse varsa fakih kalkip gidinceye 


‘ §a'rani, Ag.e., s.447. 

210 §a'rani, A.g.e., s.446-451 

211 §a'rani , A.g.e., s.45 1 . 

212 §a'ram, Dureru ’l-Gawas, s.65. 

213 Ibn Imad, §ezerdtu ’z-Zeheb, X/242 

214 §a'rani, et-Tabakdtu ’1-Kiibrd, s.459. 

215 §a'rani, A.g.e., s.459. 
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kadar konuyu fikhi meselelere ccvirmis, fakih gittikten sonra tekrar tasavvufa 
donmiistiir. Nitekim o bu hususta soylc der: 

"Tasavvuf ehli olmayanlarin yamnda tasavvuftan soz etmek dogru 
degildir. ” 216 

Ali el-Marsafl’ye el-Ezher’de 217 tasavvuf ogretmesi teklif edildiginde, o 
sufilerin bu konuda bir gelenekleri olmadigini soyleyerek bunu rcddctmistir: 

“...kendisine niqin el-Ezher’de tasavvuf iizerine ders vermiyorsun 
deniidiginde qunlan soyledi: 'Bu tasavvuf ehlinin ahlakindan degildir. Ciineyd el- 
Bagdadi ve ondan sonra gelenler, bir kimsenin anlamayacagi sozleri iftmesi ve 
helaka ugrayacagi korkusuyla, tasavvuf ilmini evlerinin en alt katlarinda 
vermiferdir. Bu onlarin ne kadar incee anlayiyh olduklarim gostermektedir. " 21S 


5- Muhammed e§-§innavi (61.932): 

Mihammed es-Sinnavi, Misir nahiyelerinden §arkiyye’deki muridlerin 
scyhidirf §a'rani’nin scyhlcri iccrisinde en popiiler olamdir. Garbiyye’de evlilik ve 
siinnet torenleri mutlaka onun huzurunda yapilmis, erkek, kadin, cocuk herkese zikir 
telkini yapmistirr - Kendisini halkin maddi ve manevi sorunlarmi cozmcye 
adamistir.” Muridlere oldukca kati davranan scyhlcrin aksine o hicbir zaman bir 

miiridi imtihana tabi tutmamis, miisamahakar ve iyimser bir tasavvuf anlayismi 

222 

temsil ctmistir. 


§a'rani, A.g.e., s.460-461. 

217 Sosyal ve dim bir gtig olarak Tasavvuf un el-Ezher’deki etkisi iizerine bkz., Michael, Winter, 
A.g.e., s.222, 227-229. Aslinda §a'rani doneminde el-Ezher’de miiderrisler arasinda pek 50k sufi 
bulunmasina ragmen, onlar hadis, fikih ve diger konular iizerine dersler vermi^ler ancak tasavvuf 
iizerine hk ders vermemi^lerdir. Daha sonraki Osmanli doneminde el-Ezher’de tasavvuf dersleri 
verilmi^, §a'rani’nin de bazi eserlerini i9eren pek 90k tasavvufi metin okutulmu§tur. Bkz., Michael, 
Winter, A.g.e., s.255. 

218 Gazzi, ei-Kevdkibu ’s-Sdire, 1/269. 

219 Gazzi, el-Kevdkibu ’s-Sdire, 1/97. 

220 $a'rani. el- Tabakdtu ’l-Kiibra, s.466. Muhammed e§-§innavi zikir telkini yapmak iizere dort ki§iye 
izin vermi^tir. Bunlar, §ihabeddin es-Subki Abdurrahman el-Miinavi, Ebu’l-Abbas, el-Harisi ve 
Abdiilvehhab e§-§a'rani’dir. Bkz. §a'rani, A.g.e., s.467. 

221 §a'rani, onun bu durumunu §oyle anlatir: “Bozen olurdu ki, torn bir ay §ehir halkmin sorunlariyla 
me§gul olurdu. O, herhangi bir §ahsin i$i He me§gul oldugunda, onun yanina varmak miimkiin 
olmazdi. ” Bkz. §a'rani, A.g.e., s.466. §a'rani’nin anlattigina gore, fellahlar ile bblgenin miiltezimi 
arasinda arpa ekimi i9in 9ikan somnlann 90ziilememesi iizerine, e§-§innavi, Osmanli sultam Kanuni 
Sultan Siileyman’m yanina gitmeye karar vermi§, Ancak o giin Sultan riiyasinda sorunu kendisine 
arzeden Muhammed e§-§innavi’yi gormii§ bunun iizerine vezirlerine haber vererek bu sorunun 
poziilmesini istemi§, ve sorun boylece poziilmii^tiir. Bkz., §a'rani, A.g.e., s. 466-467. 

222 §a'rani, A.g.e., s.466. 
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Garbiyye’de Ahmed el-Bedevi adina her yd diizenlenen mevlid senliklcrinde 
Ahmed el-Bedevi’nin miiridleri ‘Bu belde Ahmed ’in beldesidir biz de onun 
fakirleriyiz ’ zihniyetiyle hareket ederek, onun adina halktan rizalari olmaksizin mal 
toplamislar ve bu scnliklcrde def ve mizmar da calmislardir. Muhammed cs-Sinnavi 

223 

onlarin bu uygulamalarim kaldirmis bunun yerine zikir meclisleri acmistir. 


6- Nureddin e§-§uni (61.944/1537-38): 

Tanta sehrinin §un koyiinde dogan Nureddin cs-Suni, onuncu asirda Misirda 
oldukca meshur olan, Hz. Peygamber icin diizenlenen mahya zikirlerini ilk defa 
baslatan kisidir. - Mahya zikirleri daha sonra Kudiis, Dimesk, Me kk e ve diger 
yerlerde de citizen lcnmi stir.” ~ Nureddin cs-Suni, Mahya zikirlerini diizenlemck icin 
sik sik el-Ezher’e gclmistir. Bu mahya zikirlerine pek 90k kisi katilmistir. Nureddin 
cs-Suni, bu zikirlere katilan ve 0 zaman el-Gamri Camisinde ikamet eden 
Abdiilvehhab cs-Sa'rani’ye mahya zikirlerini el-Gamri Camisinde diizcnlemesi icin 
izin verm i stir. ” Mahya toplantilan el-Ezherli ogrencilerle Nureddin es-Suni’nin 
taraftarlanm, §a’rani ile on yedi yil boyunca ikamet ettigi el-Gamri Camisi 

977 

sakinlerini karsi karsiya getirmistirr - 

Abdiilvehhab cs-Sa'rani, Nureddin es-Suni’nin otuz bcs yil hizmetinde 
bulundugunu belirterek, et- Tabaka tu ’l-Kiibra ’ da onun menkibelerinden soz elm is ve 

onderi olarak adlandirdigi cs-Suni’nin menkibelerini miistakil bir eserde ele alacagim 

•228 

belirtmesi “ onun §a'rani’nin yamndaki miistcsna konumunu gostennektedir. 


B- Ogrencileri : 

Abdulevehhab es-Sa'rani, kendisini bir fikih bilgini ve dort mezhebin fikih 
uzmam olarak gormesine karsin hocasi Zekeriyya el-Ensari gibi fikih ve hadis 
ilimlerinde ogrenciler yctistircn birisi olarak tcmayiiz etmemistir. Ciinkii §a’rani daha 
90k tasavvufa ve tasavvufi egitime agirlik vermistir. Bu yiizdcn gerek §a'rani’nin 


“ §a'ramM.g.e., s.467. 

224 Gazzi, el-Kevdkibu ’s-Sdire, 11/216-219; Ibn Imad, §ezerdtu ’z-Zeheb, X/366-367. 

225 Gazzi, el-Kevdkibu ’s-Sdire, 11/216. 

226 Ibn imad, A.g.e., X/367. 

227 Ezherli ogrenciler ve el-Gamri Camisi sakinlerinin Mahya zikirlerine kar§i gikmalanmn 
nedeni bu toplantilan diizenleyenlerin nufuzlarimn artmasindan kaynaklanmi^tir. Bkz. Winter, 
Michael, A.g.e., s.228. 

228 Ancak §a'rani’nin eserleri arasinda Nureddin e§-§uni’ye tahsis edilen bir esere rastlayamadik. 
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kendi eserlerinde gerek §a’rani donemini ele alan tarih kaynaklarinda ogrencileri 
hakkinda 90k fazla malumata yer vcrilmemisUr. §a'rani hakkinda yapilan guniimuz 
calismalarinda da §a’rani’nin ogrencileri hakkinda ayrmtili bilgilere yer 
verilmemi§tir. 

§a'rani eserlerinde hocalarindan sik sik bahsetmesine hatta turn hocalarmin 
biyograH lcrini bir araya getirdigi bir eser telif etmesine ragmen, ogrencilerinden 90k 
fazla soz ctmcmistir. Ancak, §a’rani’nin zaviyesinde fikih ve hadis ilimlerinin de 
okutuldugunu bizzat kendisinden ogrcnmektcyiz." - 

§a'rani’nin en mcshur ogrencisi aym zamanda bir biyogralisini de veren 
Abdurrauf el-Munavi (61. 952- 1 03 1 )’dir. Munavi, doneminin en onde gelen hadis 
alimlerindendir. Suyuti’nin el-Camiu ’s-Sagir adh eserine yazdigi Feyzit ’l-Kadir adh 
serhi en onemli eserlerinden birisidir. Miftahu ’s-Seade ve el-Camiu ’l-Ezher min 
Hadisi’n-Nebiyyi’l-Enver yine Suyuti’nin bu eseri uzerine yazdigi bir zevaid 
9alismasidir. ibn Hacer el-Askalani’nin §erhu Nuhbeti’l-Fiker (Nuzhetu’n-Nazar) 
adb eserine ise el-Yevakit ve’d-Durer isimli bir scrh yaznustir. Hadis istilahlarina 
dair Bugyetu ’t-Talibn li-Marifeti Istilahi ’l-Muhaddisin, el-ithafatu ’s-Seniyye bi 7- 
Ehadisi’l-Kudsiyye, ve et-Tabakdtu’l-Kiibra olarak da adlandirilan el-Kevakibu’d- 
Durriyye fi Teracimi ’s-Sadeti ’s-Sujiyye adb biyografik eser Munavi’nin diger onemli 

23 1 

eserleri arasinda yer almaktadir. 

Munavi, fikih ilmini, §afii alimlerden Muhammed er-Remli’den tefsir ilmini 
ise; en-Nur Ali b. Ganim el-Makdisi, en-Necmu’l-Giti ve §emseddin er-Remli’den 
almi§ti. Munavi, §a’rani’nin tasavvuftaki bir ogrencisi ve miiridiydi. ” 

§a’rani’nin tasavvuftaki bir diger mcshur ogrencisi el-Ezher’in Maliki 
fakihlerinden Ahmed b. Isa idi. Ahmed b. Isa aym zamanda el-Ezher’de mahya 
zikirlerinin de lideriydi. 

Munavi, Ahmed b. Hidr isimli, §a’rani’nin sik sik elestirdigi Mutavia 

234 

tarikatimn bir uyesi olan gezgin bir dervistcn soz eder. 


229 §a'rani, Letaifu ’l-Minen, s. 620. 

2,0 Muhibbi, Muhammed, Hulasatu ’l-Asar fi A’ydni’I-Karni’l-Hddi A$er, Matbaatu’ 1-Vehbiyye, 
Kahire, 1284 11/413-414. 

231 el-Huseyni Ha§im, el-Muhaddisun fi Misir ve ’l-Ezher, s.360. 

232 el-Huseyni Ha§im, A.g.e., s.360. 

233 Winter, A.g.e., s.72. 

234 Muhibbi, A.g.e., 1/266; Munavi, el-Kevdkibu ’d-Durriyye, 11/73. 
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Osmanli devletinde oldukca onemli gorevlerde bulunan Ebu’s-Suud Ibn 
Abdurrahim Ibn Abdulmuhsin Ibn Abdurrahman Ibn Ali cs-Sa'rani, Abdulvehhab cs- 
§a'rani’nin yegeni ve aym zamanda bir ogrencisiydi. Abdurrahman, babasi tarafindan 
Anadolu’ya gonderilmis, egitimini Suriye ve Anadolu’da siirdurmustii. Muhibbi 
ondan Turklerin hayranhk duydugu bir kimse olarak bahseder. istanbul’un en iyi 
medreselerinde ders vermis daha sonra Suriye ’ye kadi olarak alarums ve 

235 

1088/1677’de Anadolu kazaskerlik gorevinde iken vefat ctmistir. 


C- Eserleri : 

236 

Abdulvehhab es-Sa'rani, Tasavvufun gercck anlamda gerilemeye basladigi, 
ilmi anlamda serheiligin egemen oldugu ancak scrh dahi olsa ilmi nesriyatin olduk9a 
azaldigi bir donemde kisiligi ve pek 90k eseriyle bazi batili yazarlarm da belirttigi 
gibi“ modern donem oncesi Misir’in son biiyuk tasavvuli dusuniirii olarak 
amlmayi hak elm is bir Islam alimidir. 

§a'rani’nin yasadigi donemde Memliik saltanati sona ermis ve Misir Islam 
diinyasimn entelektuel ve dini merkezi olma durumunu yitirmislir. Bu donem siyasi, 
kiilturel ve ilmi bakimdan tarn anlamiyla bir 9okiis donemidir. Boyle bir ortamda 
Islami ilimlerin hemen hemen her sahasinda egitim gormiis olan" Abdulvehhab cs- 
§a'rani, 90gunlugu tasavvuf-ahlak i9erikli olan pek 90k eser kaleme almis velud bir 
yazardir. §a'rani, Letaifu ’l-Minen adh otobiyografisinde; “Allah ’in bana ihsan etmi§ 
oldugu nimetlerden birisi, §eriat hakkinda pek qok eser telif etmiq olmamdir” 240 
diyerek pek 90k eser yazdigina isarct ctmistir. 

On altinci asirda Misir’ da, siyasi bakimdan memluklerin birbirleriyle 
9ckismeleri, ahlaki bakimdan halkin Islam ahlakimn ogretilerinden uzaklasmasi, ilmi 
bakimdan ise fikih9ilar ve tasavvulijular arasindaki rekabetin ve ihtilaflarin bitmek 


Muhibbi, A.g.e., 1/120-22; 11/410. 

236 Bkz. Tavil, Tevfik, et-Tasavvuffi Misir, s.47. 

237 Winter, Michael, Society and Religion in Early Ottoman Egypt (Studies in the Writings of ‘Abd 
al-Wahhdb al-Sha ’rani), s.l; Johnson, V.Katharyn, Abd al-Wahhab al-Sha’rani a Brief Study of the 
Life and Contributions of a Sixteenth-Century Egyptian Mystic, Islamic Culture, LXX/no:l, 
Hyderabad, s. 1 5; F. Reynodls, Dwight, Shaykh Abd al-Wahhab al-Sha’rani’s Sixteenth-Century 
Defense of Autobiography, Harvard Middle Eastern and Islamic Review, 4 (1997-1998), 1-2, s.122. 

238 Johnson, Katharyn, “A.g.m.”, s.15; Smith, Margaret, “al-Sha’rani The Mystic’’ The Muslim 
World, XXIX, s.240; De Lacy O’leary, Islam Diifincesi ve Tarihteki Yeri, s.187; Goldziher, Klasik 
Arap Literaturii, s.l 59. 

239 Bkz.,§a'rani, Letaifu ’l-Minen, s. 61 -IQ. 

240 §a'rani, A.g.e., s.72. 
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tukenmek bilmemesi, onu pek 90k ahlak kitabi kaleme almaya, eserlerinde bir 
“mizan”/ “denge” ve “uzlasma” politikasi izlemeye sevk etmistir. 

§a'rani’nin eserleri hemen hemen turn meselelere llimli ve uzlasmaci bir 
yaklasim sergilemektedir. §a’rani, el-Mizanu ’l-Kiibra adli eserinde Islam hukukun 
dort mezhebi arasinda bir denge (mizan) kurmaya calismis, sufller ve fukaha 
arasindaki ili§kiler konusunda da tarafsiz da v ran mis, mcsru mezheplerin otoritesini 
istihzaya alan hatta reddeden pek 90k sufi 9agdasindan farkli olarak her grubun 
kendisine ait bir konumu oldugunu iddia ctmis, el-Yevakit ve’l-Cevahir fi Beyani 
Akaidi’l-Ekabir adli eserinde ise sufller (ehli kcsf/ehl-i ayan) ile kelamcdarm 
(ehl-i nazar/ehl-i istidlal) kelami goriislerini birlestirmeyc ve birbiriyle uyumlu hale 

1 242 

getirmeye galismistir. ” 

§a'rani’nin eserleri, Misir tarihinin son donem Memliik ve erken donem 
Osmanli donemi i9in zengin bir bilgi kaynagi temin etmektedir. XVI. yiizyd Misir 
tarihi hakkindaki yerel yazdi kaynaklar; Ibn Iyas’in Beddyiu ’z-Zuhur fi Vekaidi’z- 
Zuhur ve Abdussamed Diyarbekri’nin Nevddiru ’t-Tevarih adli eserleridir. Beddyiu ’z- 
Zuhur’da, 928/1522 yilina kadar olan hadiseler, Nevddiru ’t-Tevarih’ te ise 
922/15 16’dan 938/153 1 ’e kadar olan hadiseler detayli bir §ekilde ele ahnmi§tir. 
938/153 l’den sonraki Misir tarihi, Misir’in dini ve sosyal yapisi hakkinda kaynak 
baknnindan bir yetersizlik soz konusudur. §a’rani’nin Levakihu ’l-Envari ’1-Kudsiyye 
fi Tabakati ’s-Sufiyye, et-Tabakatu 's-Sugra, Zeylu Levakihi ’l-Envar, el-Mefahiru ve 7- 
Measir fi Ulemdi ’l-Karni ’l-A.fr ve Letaifu’l- Minen gibi aym zamanda Misir tarihi 
hakkinda sosyal ve dini bakimdan bilgiler veren eserleri, XVI. yiizyil i9in olduk9a 
onemli kaynaklardir. Nitekim Katharyn Johnson §a'rani’nin eserleri hakkinda su 
degerlendirmede bulunur: 

“§a'rdni’nin muazzam miktardaki eserleri sonraki biyogarafi yazarlarina, 
hem kendi hayati hem de donemindeki diger alimlerin biyografileri hakkinda 
ayrintili bilgiler saglami§tir. Genet olarak biyografi yazarlari, fa 'rani ’nin verdigi 


241 Reynolds, F. Dewight, “Shayhk Abd al-Wahhab al-Sha’ram’s Sixteenth-Century Defense of 
Autobiography” Harvard Middle Eastern and Islamic Review, 4, 1997-1998, s.123; Tavil, Tevfik, 
A.g.e., s. 98-99; Goldziher, Klasik Arap Literattirti, s.159. 

242 §a'rani, el-Yevakit ve ’l-Cevdhir fi Beyani Akdidi ’l-Ekdbir, Matbaatu Mustafa el-Babi, Kahire, 1959, 
1/2; Ayricabkz., Fliigel, G., “Sha’rani und sein Werkiiber die Muhammadanische Glaubenslehre” 
Z.D.M.G., XX, 1866, s.1-48; UI 119 , Tahir, “Abdiilvehhab e§-§a'rani ve el-Yevakit ve’l-Cevahir Adli 
Eseri”, TasavvufDergisi, III/9, 2002, s. 209-219. 
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bilgilere yeni bazi ufak bilgiler eklemifer ancak agrilikli olarak onun tarafindan 

>»243 

verilen malzemelerden yararlanmifardir. ” 

§a'rani, pek 90 k eserinin alamnda ilk oldugundan, ele aldigi konularda 
kendisinden once herhangi bir kitap yazilmadigindan bahsetmektedir. Karl Vollers, 
§a'rani’nin eserleri hakkindaki bu tiir ifadelere yirmi dort eserinde yer vermis 
oldugunu §oyle belirtir: 

“...Kitaplarimn sayisi 70’i aymaktadir. Bunlar arasindan 24 tanesini ana 
iddialarimn daha once hiq kimse tarafindan ele alinmadigi tamamen orijinal 
(ibtikar) eserler olarak adlandirmaktadir. ”" 44 

§a'rani, Levakihu ’l-Envar adli eserinin mukaddimesinde, eseri hakkina 
sunlari soyler: "Bu, benden once benzerinin ortaya konulmadigi kiymetli bir kitaptir. 
Herhangi bir kimsenin Resulullah ’in bizlere bildirdigi ve yapilmasim emrettigi 
vasiyetlerini kapsayan, bizlere ne yapacagumzi ve iizerimize diigen sorumluluklarin 
neler oldugunu, ne gibi yasaklardan uzak kalacagimm, haram ve miibah geylerin 
neler oldugunu bildiren bir eser birakildigim da tahmin etmiyorum. ” 245 

el-Mizanu ’l-Kiibra adli eserinin mukaddimesinde de eseri hakkinda benzer 
bir degerlendinnede bulunmustur: 

"Bu, degeri yiiksek kiymetli bir Mizandir. Bu kitapta gdriiniigte farklilik 
arzeden delilleri, turn mugtehitlerin ve sonrakilerden onlara uyanlann kavillerini bir 
araya getirmeye galipim. Diger ddnemlerde benden evvel bu if yapan herhangi bir 
kimseyi bilmiyorum. ” 246 

§a'rani’nin eserlerine dair bu tiir goriisleri hakkinda Joseph Schacht, sunlari 
kaydeder: “§a'ram, umumiyetle kendi eserlerini overek onlann yeni gigirlar 
agtigindan bahseder... Her ne kadar kendisi aksini iddia etse de, eseri erinin 
kendisine has taraflari azdir. Hususiyetle tasavvufta ibn Arabi’nin fikirlerini 
aksettirir. Nitekim Levakihu ’l-Envari’l-Kudsiyye, ibn Arabi’nin el-Futuhatu’l- 
Mekkiyyesinin bir ihtisarindan ibarettir. el-Kibritu ’l-Ahmer fi Beyani Uliiini fey hi 7- 
Ekber de, el-Futuhatu ’l-Mekkiyye ’nin bir kismi olup bizzat Futuhat ’in parqalanna 
istinad eder. Sevatiu ’l-Envari ’l-Kudsiyye, Futuhat ’taki beyitlerin bir izaludir. el- 

243 Johnson, Katharyn, Abd al-Wahhab al-Sha’rani: A Brief Study of The Life and Contiributions of a 
Sixteenth-Century Egyptian Mystic, Islamic Culture, LXX/1, 1997, s. 29. 

244 Vollers, K. ash-Sha’rani, Encyclopedia of Religion and Ethics, XI/448. 

245 §a'rani , Levakihu ’l-Envar, s.2. 

246 $a'rani. el-Mizanu ’l-Kiibra, 1/64. 
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Kavlu’l-Mubin fi’r-Reddi an Muhyiddin, Ibn ArabVnin bir miidafasidir. Bizzat 
kendisi de diger sufilerin degil, Ibnu ’l-Arabi’nin ifade tarzim kullandigim soyler.” 

Schacht, §a'rani’nin sadece ibn Arabi’nin goriislcrine dayali olan bazi 
eserlerden hareketle, eserlerinin kendisine has taraflarmin az oldugunu soylemis, 
ancak diger eserlerini ise goz oniinde bulundurmamistir. Nitekim Vollers, §a’rani’nin 
olaganiistu basarisini ilk olarak pratikte ve teoride bir sufl olmasina aym zamanda 
kelam ve hukuk alanlarmda orijinal goze carpan/iinlii bir yazar olmasina 
dayandirmistir. el-Yevakit ve’l-Cevahir adli eserinde sufller ve kelamcilar 
arasindaki itikadi konulardaki ihtilaflan uzlastirmaya calismasi daha once kimsenin 
yapmaya cesaret edemedigi bir deneme olarak gorulmiis, 249 yine el-Mizanu ’l-Kubra 
adli eserinde dort mezhebin ihtilaflarini uzlastirmaya calistigi mizan teorisinin, cesur, 
orijinal ve biiyuk bir reformcunun devrimci diisiincesi oldugu iddia cdi 1 mistir. 250 

§a'rani’nin eserlerindeki orjinallik tartismasini bir yana birakacak olursak, 
eserlerinin islam dunyasinda derin bir tesir icra ettigini, eserlerini herkesin 
anlayabilecegi bir tarzda telif etmesi sayesinde son derece ragbet gordiigiinu, daha 
saghgmda bir kisnn eserlerinin oldukQa yayildigim soyleyebiliriz. Eserlerinin 
defalarca basilmis olmasi guniimuzde de §a'rani’nin eserlerinin biiyuk bir ragbet 

25 1 

gordugiinii gostermektedir.' 

§a'rani, Letaifu ’l-Minendc yirmi dort eserini siralayarak bu eserlerden baska 
pek 90k eser yazdigina da dikkat 9ekmekte ancak bu eserlerinin Araplar arasinda 
oldugu gibi Bati Afrika ulkelerinde de olduk9a ragbet goren eserler oldugunu 

252 

soylemektedir. 

§a'rani, daha once Ahmed b. Hanbel, Gazzali, Firuzabadi ve Ibnu’l-Arabi gibi 
alimlerin eserlerinin tahrif edildigini belirterek” , kotii niyetli kimselerin kendisinin 
de bazi eserlerini tahrif ederek ve insanlar arasinda tahrif ettikleri nushalari elden ele 
dolastirarak halkin ve el-Ezher alimlerinin nezdinde kiymetini diisurmeyc tcsebbiis 

247 Schacht, “§a'rani”mad., Isldsm Arts., M.E.B.Y., XI/345. 

248 Vollers, “e§-§a'rani” mad., Encyclopedia of Religion and Ethics, Xl/448. 

249 G.Fliigel, §a'rani’nin eserlerini ’rani, birqok eseryazmif ve bu eserlerin hemen hepsi kendine 

dzgii dikkat qekici tiirden olan eserlerdir.” §eklinde degerlendirmi^ ve el-Yevakit ve’l-Cevdhirde 
ehl-i ke§f7ehl-i ayan ile ehl-i istidlal/ehl-i nazar’i uzlastirmaya ^ahsmasmi “...Gerqekten bu, 
kendisinin de soyledigi gibi daha once hiq kimsenin yapmaya cesaret edemedigi bir denemeydi. ” 
Seklinde nitelendirmi§tir. Bkz., G. Fliigel, “A.g.m.”, s.4-5. 

250 Winter, Michael, A.g.e., s.241. 

251 J.Schacht, “A.g.m.”, A.y. 

252 §a'rani, Letaifu ’l-Minen, s.73. 

253 §a'rani, el-Yevakit ve’I-Cevdhir, 1/1. 
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ettiklerini anlatir. Levakihu ’l-Envari ’l-Kudsiyye adli eserinin mukaddimesinde el- 
Bahru ’l-Mevrud fi’l-Mevasiki ve’l-Uhud adli eserinin basindan geccnleri soyle 
anlatir: 

“el-Bahru ’l-Mevrud isimli kitabimin halk tarafindan takdir ve ragbet 
kazandigim goren ve bunu kiskanan kotii niyetli bazi bilginler, kitabimi okuyunca 
kendi acziyetlerini ve eksikliklerini anladiklarindan beni halkin goziinden dii§urmek 
ve miiqkil bir durumda birakmak iqin kitabima uydurma ek ve ilaveler yaparak 
yaymiq ve kendilerinin bozguncu jikirleriyle, benim ve kitaplarimin Kur’an ve 
Siinnet’e aykiri oldugunu iddia ederek, kitap muhteviyatim kismen de olsa 
degipirerek Misir’da bana kar§i bir harekete teqebbiis etmiperdi. Boylece el- 
Ezher ’de ve diger dim merkezlerinde aleyhimde biiyiik birfitne ve fesad qikarmi§ ve 
kargaqalara sebep olmupardi. ” 254 

§a’rani Tenbihu ’l-Mugterrin adli eserlerine yapilan tahrifler hakkinda ise 
sunlari soyler: 

"Ben, biitiin dilpnanlarm ve hasetqi kimselerin qerrinden Allah’a sigimrim. 
Onlar byle hasetqi kimselerdir ki, Kitap ve siinnete aykrn olan ve haddi zatmda bana 
ait olmayan bir takim sozleri bana isnad etmekten qekinmezler. Bunu sirf insanlarin, 
kitaplarimizi miitalaa etmekten sogutmak ve ondaki bilgilerden mahrum etmek iqin 
yaparlar. Nitekim el-Bahru ’l-Mevrud adli eserimize ve Kegfu ’l-Gumme adli 
eserimizin mukaddimesinde bu gibi tahrif ve isnadlari yapmipardir. Bu yiizden el- 
Ezher’de ve diger Him merkezlerinde biiyiik bir fitne meydana gel m ipi. T eh e v viire 
kapilanlarin pek qogu, bu hasetqi kimselerin eserlerime sokupurduklan birtakim 
batil akideleri, muslumanlarin icmd ve ittifaklarina aykiri olan meseleleri bana mal 
etmeye kalkipilar. ” 255 

Ancak §a'rani, tahrif edilen eserlerinin iizerinde pek 90k alim onaymin 
verildigi asil niishalarim, el-Ezher alimlerine gondererek eserlerini tahrif eden bu 
kotii niyetli kimselerin amaclarina ulasamadiklarmi belirtir: 

“ Allah ’a hamdolsun, ben her iki eserimi de yazdiktan sonra, pek qok biiyiik 
alimin miitalaasina arzetmiq ve onlar da, her iki eserimi de tetkik ettikten sonra 
sitdyiqkdr bir ifade He takdirlerini ve okuyuculara tavsiyelerini bizzat kendi elleriyle 
bu asil niishalara yazmipardi. Ezher dlimleri bu asil niishalan esasli bir qekilde 

254 §a'rani, Levakihu ’l-Envdr, s.3. 

255 §a'rani, Tenbihu ’l-Mugterrin, s.5. 
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incelediler. Hasetgilerin eserlerime sokugturduklan ve bana isnad ettikleri sozlerden 
high ir ini bulamadilar. ” 256 

el-Ezher’deki bazi alimler disinda; §eyhu’l-islam §ihabeddin el-Hanbeli, 
Nasiruddin el-Lakani, §ihabuddin er-Remli, §ihabuddin el-Halebi, Nasiruddin et- 
Tablavi, §emseddin Muhammed Hatibi §irbini, Nureddin Tandetai, Necmetti el-Giti, 
Siraceddin Hanuti el-Hanefl, §emseddin Alkami, Abdulkadir Rusdl, §emseddin 
Berhcmtusl el-Hanefl, Aminuddin bin Abdulal gibi alimler §a’rani’nin bu iki eserini 
inceledikten sonra kitaplarma soku§turulan bilgilerle bir ilgisinin olmadigmi 
bildirmi^lerdir. 257 

Ancak §a'rani, bazi kimselerin onlarin goriislcrine katilmayarak kendisi 
hakkinda kotil dusiinmeyc devam ettiklerini de belirtir: 

“Fakat insanlarin haysiyetleri hakkinda hig diigiinmeden curetkar davranan 
bazi kimseler bilirim ki, hakkimda maksatli olarak yayilmig olan sozlere kapilarak, 
hakkunda hala kotii diiyunmeye devam etmektedirler. Halbuki onlarin higbiri 
benimle kar§ila§mi§, ilmi bir meseleyi benimle konugmug veya beni gdrmiig 
degildirler... ” 258 

Bu olay §a'rani’yi pek 90k eserinin mukaddimesinde okuyucularmi tahrif 
edilen eserleri hakkinda bilgilendirmeye , kitaplarimn Kur’an ve siinnete uygun 
oldugunu belirtmeye scvketmisUr. Nitekim §a’rani, Levakihu ’I-Envari ’I-Kudsiyye 
isimli eserinde Allah’tan kitaplanm tahriflerden korumasim dileyerek sunlari 
soylemistir : 

"Bu olay dan sonra, her kitabimda bir bahane bulmaya ve dine ay kin 
hiikumler sokarak beni kotiilemeye gahganlara kargi diigiincelerimle ve eserlerimle 
yilmadan miicadele ettim. Aleyhimdeki herfitne ve kotiiliigii hakikatlerle susturdum. 
Bu kitabima bir bahane bulmamalari ve hile katmamalan igin kitabm her ahdini 
hadislerle, Kuran ayetleriyle, biiyuklerin sozleriyle kuvvetlendirdim. Zira kiskang ve 
kendisini begenmig kimseler kitabimdaki hadislerin bazi yonlerini aykin ve uydurma 
§eylerle degigtirecek olsalar dahi, halk nazarinda bu durum anlagilmig olacak ve 
miiellifi igin ‘Hem hadisten bahsedip hem de ona aykin cevaplar vermesi nasil 

256 §a'rani, Tenbihu’l-Mugterrin, s.5. 

257 §a'rani, A.g.e., s.5-6. 

258 §a'rani, A.g.e., s.6. 

259 $a'ran1. el-Ahldku ’l-Matbuliyye, 1/97, Tenbihu’l-Mugterrin, s.5, Levakihu ’l-Envdri’l-Kudsiyye, s.3; 
el-Yevdkit ve 'l-Cevdhir, 1/7. 
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miimkun olur’ diyeceklerdir. Boylece Allah kitabimi bu gibi kimselerin §errinden 
korumug olacaktir. ” 260 

§a'rani, ayrica biitiin kitaplarmi dini ilimlerde ihtisas sahibi olduktan ve 
doneminin biiyiik alimlerinin onayina sunduktan sonra telif ettigini bildirir: 

' 'Ey Kardeyim ! Kitaplarimi miitalaa et ve onlardaki hikmet ve nasihatlerden 
istifade etmeye bak. Hasetqilerin sozlerine kulak verme. Qilnkii ben Allah ’a 
hamdolsun ki, kitaplarimi Kur ’an ve siinnete gore tahrir etmipmdir. Dini ilimlerde 
iyice ihtisas yapip derinlepneden, madde ve esaslarim Zekeriyya el-Ensari, 
Burhaneddin b. Ebi §erif Abdulhak Sunbati, Nureddin el-Mahalli gibi biiyiik 
alimlere okumadan herhangi bir kitap yazmi§ degilim. ” 261 

§a'rani, Keyfu ’l-Gumme adli eserinin sonunda da eserinin Kur’an ve siinnete 
uygunlugunu onaylayan §ihabeddin er-Remli es-Safii, Muhamined Nasiruddin et- 
Tablav i es-Salii, Nasiruddin el-Lakani el-Maliki, Nureddin et-Trablusi cl-Haneii ve 
§ihabeddin el-Haneli gibi dort mezhep alimlerinin eseri hakkindaki 

degerlendirmelerine, bir nevi icazetlerine, yer verm i stir. ~ 

§a'rani’nin eserlerinin cogu giiniimuze ulasmistir. Bu eserleri, kiiciik 
risalelerden buyiik ciltlere cesitlilik arz etmektedir. Kitaplari arasinda bes cilt 
hacminde olanlar vardir. Cogunlugu ise iki ciltten miitcsckkildir. Eserlerinin 
ekseriyeti giiniimiize kadar gelmis olup diinyamn cesitli kiitiiphanelerinde 
bulunmaktadir. §a'rani’nin kendi el yazma eserleri dahi giiniimiize kadar ulasmis, 
pek 50k calismasi birkac defa basilmis ve yayimlanmistir.” Edisyon kritigi yapilan 
tek eseri ed-Dureru ’l-Mensura, Rus miistcsrik A.E. Shmidt tarafindan 

yayimlanmistir. 265 

Abdiilehhab cs-Sa'rani, tasavvuf, fikih, usul, hadis, nahiv, tip, kimya ve ahlak 
gibi pek 50k dim dalinda kalem oynatmis bir yazardir. §a’rani, eserlerini, islami 
ilimlerin hemen her sahasinda oldukca gen is kapsamh bir egitimden ve tasavvuf 
yoluna girdikten sonra yazmaya baslamistir. Karl Voders §a'rani’nin yazdigi ilk eser 
hakkinda su tespitte bulunmustur: 


260 §a'rani, Levdkihu ’l-Envdr, s. 3. 

261 §a'ram, Tenbihu’l-Mugterrin, s. 6. 

262 $a'ran1. Ke$fu ’l-Gumme an Cemii’l-Umme, Daru’l-Fikr, Beymt, 1988, 11/347-353. 

263 Vollers, “§a'ram” mad., s.449. 

264 Muhammed Isa Salihiyye, el-Mu’cemu’§a'rdni-§dmil li’t-Turdsi’l-Arabi, III/386-398. 

265 Bkz., Winter, Michael, A.g.e., s.7. 
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‘ ...goruniige bakilirsa onun en erken gali§masi sufiler igin yazilan bir usul 

(metodoloji) kitabi olan ve 931 ’de tamamlanan el-Envaru’l-Kudsiyye adh 

■ v ,266 

eseridir. 

Ancak, Vollers’in eserin bids tarihi olarak zikrettigi 931 senesi hatalidir. 
Cun kit bu eserde 931 yilindan sonra yazdigi eserlerinden bahsetmi§“ ve eserin 

76R 

sonunda 96 1 yilinda tamamladigim ifade etmistir. 

§a'rani’nin ilk yazdigi eser kesin olarak bilinmemekle birlikte, son yazdigi 

76Q 

eser 967 yilinda lamamlamis oldugu otobiyogralisi Letaifu ’l-Minen ve ’l-Ahlak ’tir. 

§a'rani’nin eserlerinin sayisi tarn olarak bilinmemektedir. Abdulhayy b. 
Abdu’l-Kebir el-Kettani, §a'rani’nin eserlerinin 300’den fazla oldugu oldugunu 
nakletmistir: “§eri ilimler ve diet ilimleri hakkindaki telifleri 300 kitaptan 

fazladir. ” Kettani disinda §a’rani’nin 300’den fazla esere sahip oldugunu 
soyleyenlerden birisi de Abdiilvehhab eg-§a 'rant Imamu ’l-Karni ’l-Agir adli eserin 
muellifi Abdulhafiz Feragli’dir. 271 

Ali Miibarek (1311/1893), el-Hitatu ’/-Cedide’ sinde, ed-Dureru’l-Munezzame 
adli eserin mriellifinin §a’rani’nin yctmisten fazla eser telif etmis oldugunu 
nakleder. §a'rani’nin eserlerinin sayismi zikreden arastirmacilar da umumiyetle 

777 

eserlerinin 70’e yakin oldugunu tespit etmi§lerdir. 


266 Vollers, Karl, “e§-§a'ram” mad., Encylopedia of Religion and Ethics, Xl/449. 

267 §a'rani mukaddimesinde 958 yilinda tamamlanan Levakihu ’l-Envdri ’l-Kudsiyye ft Beydni Uhudi’l- 
Muhammediyye ve 942 yilinda tamamlanan Keftu ’l-Gumme an Cemu’l-Umme adli eserlerinden 
bahsederek, bu eserlerini bazi ki^ilerin kendisine ait olmayan §eyleri soku§turarak tahrif etmeye 
9 ali§tiklarindan bahsetmi^tir. Bkz. §a'rani, A.g.e., 1/17-18. 

268 §a'rani, A.g.e., 11/215. 

269 §a'rani, Letaifu ’l-Minen, s.740. 

270 Kettani, Abdulhayy b. Abdulkebir, Fihrisu’l-Fehdris ve’l-Esbdt, Daru’l-Garbi’l-islami, Y.y., 1982, 
11/1079. 

271 Abdulhafiz Feragli, Abdiilvehhab e§-§a'rdni Imamu ’l-Kami ’l-Aftr, s.42. Feragli’nin bu goriifti 
Necmeddin el-Gazzi’nin el-Kevakibu’s-Saire ’sinde gegen §u ibarenin yanli§ anlaplmastndan 
kaynaklanmiftir: 

0x&0^00-+ *-0X0+-*-- + *^+^S0- 0+ (DX0O0 E0fL®- 

[ 308] +0— X^EJ +b'9* x 0/&° *&<$> + Ancak, Necmeddin el-Gazzi burada 

§a’rbm’nin 300’den fazla esere sahip oldugundan bahsetmemektedir. Kd$eli parantezde kullamlan 
308 rakami eserin tahkikini ve edisyon kritigini yapan muhakkikin yararlandigi orijinal niishamn 
sayfa numarasmi gostermektedir. 

272 Ali Pa§a Miibarek, el-FLitatu ’l-Cedide, XIII/ 111. 

273 Bkz. Winter, A.g.e., s.7; Vollers, “A.g.m.”, s.448; Brockelmann, G.A.L., 11/441-445; Supplement, 
11/464-467. 
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774 

A.E. Shmidt - ve Carl Brockelmann, §a'rani’nin turn eserlerini tespit etmeye 
calisnuslardir. 2 ' Brockelmann, §a'rani’nin 67, Shmidt ise 69 eserinin listesini 
verm i stir. Biz de §a'rani’nin eserlerini, Brockelmann’ in Geschichte der 

Arabischen Literatur adh eserinde vermis oldugu listeyi, bu listeye ek olarak Joseph 
Schacht’in ilave ettigi eserleri ve §a'rdni’nin Levakihu ’l-Envar ji Tabakati ’l-Ahyar 
(et-Tabakcitu ’l-Kubra) adh eserini tahkik eden Abdurrahman Hasan Mahmud’un 
esere yazdigi mukaddimede siraladigi listesteyi kullanarak, §a'rani’nin eserlerini 
takdim edecegiz. Bunun yam sira bu kaynaklarda zikredihneyen ancak §a’rani’nin 
bazi eserlerinde soziinii ettigi eserleri de ilave edecegiz. Abdurrahman Hasan 
Mahmud §a'rani’nin 103 eserine yer vermi§tir. 277 Onun Brockelamann ve 
Schacht’tan farkli olarak zikrettigi eserlerle, birlikte §a'rani’nin 140 eserini tespit 
edebildik. Ancak Brockelmann ve Schacht’in zikretmis olduklan eserler, cesitli 
kiitiiphanelerde niishalan bulunan ya da giiniimiize ulasan eserlerdir. Abdurrahman 
Hasan Mahmud’un yer verdigi eserlerin ise giiniimuze ulasip ulasmadigi 
bilinmemektedir. Bu yiizden boyle bir aynma giderek, §a'rani’nin eserlerini 
siralayacagiz. 


a-) Carl Brockehnan Geschichte der Arabischen Literatures, §a'rani’nin su 

770 

eserlerini tespit etmistir: 

1- ed-Dureru ’l-Mansura ji Beyani Zubdi ’I-UIumi 'l-Meyhura 

2- el-Yevakit ve ’l-Cevahirji Beyani Akaidi ’I-Kebir 

3- Feraidu ’l-Kalaid ji ilmi’l-Akaid 


274 A. E. Schmidt, Abd ai-Vakhkhdb ash-Sha’rani i Ego Kniga Razispannykh Zhemchuzhin, St. 
Petersburg, 1914. Kr§, Winter, Michael ,A.g.e., 3. 

275 Omer Riza Kehhale, Mu’cemif 1-Muellifin’de §a'ram’nin 34, el-Miistedrek aid Mu’cemi’l- 
Muellijin, (Miiessesetu’r-Risale, Beymt, 1988) adh eserinde de 21 eserine, Hayreddin Zirikli, el- 
A ’/dm ’da 29 eserine yer vermistir. §a'rani’nin eserleri igin Aynca Bkz., Katip 6’elcbi. Ke$fu’z- 
Zunun, eser isimlerine gore muhtelif yerlerde; Abdurrauf el-Miinavi, el-Kevdkibu ’d-Durriyye, 11/74- 
75; §akir, Mustafa, et-Tdrihu’l-Arabi ve’l-Muarrihun, Daru’l-ilm, Beymt, 1990, III/261-262; 
Zeydan, Corci, Tdrihu’i-Addbi’l-Lugati’i-Arabiyye, Dam’l-Hilal, y.y., t.y., III/361-362; Ali 
Miibarek, el-Hitatu’l-Cedide, XIII/1 10-111; Kettani, Fihrisu’l-Feharis ve’l-Esbdt, III/1079-1081; 
Muhammed Isa Salihiyye, el-Mu’cemu’$-§dmil li-t-Turdsi’l-Arabi, Kahire, 1993, III/386-394. 

276 A. E. Schmidt, Abd ai-Vakhkhdb ash-Sha’rdni i Ego Kniga Razispannykh Zhemchuzhin, St. 
Petersburg, 1914. Kr§, Winter, Michael, A.g.e., Schmidt’in bu eserine ula^amadigimiz igin eserden 
istifade edemedik. 

277 Abdurrahman Hasan Mahmud, Bu 103 eser di^inda da §a'rani’ye ait eserlerin oldugunu 
belirtmi^tir. Bkz., §a'rani, Levakihu ’l-Envar ji Tabakati ’1-Ahydr (et-Tabakdtu’l-KUbra), 
Mektebetu’l-Adab, Kahire, 1993, (Muhakkik’in onsozli), 1/36. 

278 Brockelmann, G.A.L., 11/441-445. 
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4- Ke^fii ’l-Hicab ve ’r-Ran an Vechi Esileti ’1-Can 

5- el-Fethu ’l-Mubin Ji Cumleti min Esrari d-Din 

6- el-ir§adu ’t-Talibin ila Meratibi Ulemai ’l-Amilin 
7a- el-Mizanu ’s-Sugra (el-Hidriyye) 

7b- el-Mizanu ’§-§a'rdniyye el-Kubra 

8- Levakihu ’l-Envari ’1-Kudsiyye Ji Beyani Kavaidi ’s-SuJiyye 

9- Sevatiu ’l-Envari ’I-Kudsiyye jima Sadarat bihi ’l-Futuhati ’I-Mekkiyye 

10- el-Kavlu ’l-Mubinji’r-Reddi an Muhyiddin 

11- el-Kibritu 1-AhmerJi Beyani UliimV s-Saihi’l-Ekber 

12- Tenbihu ’l-Mugterrin fi ’l-Karni ’l-A.Jr ala ma Halefehu Jihi Selefehumu’t- 
Tahir 

13- el-Envaru ’l-Kudsiyye Ji Beyani (marifeti) Adabi’I-Ubudiyye 

14- Meyariku ’l-Envari ’l-Kudsiyye Ji Beyani ’l-Uhudi ’I-Muhammediyye 

15- Medariku ’s-Salikin ila Riisumi Tariki ’I-Arijin 

16- el-Bahru ’l-Mevrud Ji ’I-Mevakiti ve ’l-Uhud 

17- Mevazinu ’l-Kasirin mine ’r-Rical 

18- Virdu ’r-Resul 

19- Muhtasaru Tezkireti ’l-Kurtubi 

20- iiyddu 7- Mugaffelin mine ’l-Fukaha ve ’l-Fukara ila §uruti ’s-Suhbeti 7- 
Umera 

21- Keyju ’l-Gumme an Cemii ’l-Umme 

22- Dureru ’1-Havvas ala Fetava (menakib) Seyyidi Ali el-Havvas 

23- el-Cevahir ve ’ d-Durer 279 

24- el-Mevazinu ’ d-Durriyye ’I-Mubeyyine li Akaidi ’l-Firaki ’I-AIiyye 

25- en-Nefehatu ’l-Kudsiyye Ji Beyani Kavaidi ’s-SuJiyye 

26- Reddu ’l-Muridi ’s-Sadik mea Feraidu ’l-Halik 

27- el-Bedru ’I-Munirji Garibi Ehddisi ’l-Beyiri ’n-Nezir 

28- el-Ecvibetu ’l-Merdiyye an Eimmeti ’l-Fukaha ve ’s-SuJiyye 

29- Behcetu ’n-Nufus ve ’l-Ahdak Jima temayaza bihi ’l-Kavnu mine ’l-Edeb 
ve ’l-Ahlak 


219 el-Cevahir ve ’d-Durer, Kiibra ve Vusta olmak iizere iki ayn eser olarak da zikredilmi^tir. Bkz. 
Zirikli, A’lam, IV/331; §a'rani, Levakihu ’l-Envdr fi Tabakdti 1-Ahydr (et-Tabakdtu ’l-Kubra), 
(Abdurrahman Hasan Mahmud’un mukaddimesi), 1/ 33. 
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30 - Hukuku ihveti ’l-islam 

31 - Miftahu ’s-Sirri ’l-Kudsi fi Tefsiri Ayeti ’l-Kursi 

32 - el-Cevheru’l-Masun (el-Maknuz) ve’ s-Sirri’ l-Markum fima Tunticuhu’l- 
Halva mine’l-Esrari ve’l-Ulum 

33 - Reddu fi ’l-Kavaidi ’l-Ke.fiyye ’l-Muveddidiha li-Meani ’s-Sifati 7 - 
ilahiyye 

34 - el-Ke.f ve ’t-Tebyin 

35 - el-Cevheru ’l-Masunfi ilmi Kitabillahi ’l-Meknun 

36 - Sirru ’l-Mesir ve ’t-Tezevvud li-yevmi ’l-Masir 

37 - Minahu ’l-Minne fi ’t-Telebbiis bi ’s-Sunne 

38 - Reddu fi Ehli ’I-Akaidi ’z-Zaiga ve Umuru Tenfau men Yuridi’l-Havde fi 
Ilmi ’l-Kelam 

39 - Reddu ’l-Fukara an Dave ’I-Velaya ’l-Kiibra 

40 - el-Minahu ’s-Seniyye ale’l-Vasiyye el-Matbuliyye 

41 - el-Ahlaku ’l-Matbuliyye ve ’l-Mufada mine ’l-Hadre ’l-Muhammediyye ala 
Seyyidina Abdullah el-Matbuli 

42 - Divan 

43 - et-Tenbih mine ’n-Nevmi ’l-Ahyar 

44 - Levakihu ’l-Envarfi Tabakat (es-Sadat) el-Ahyar (et-Tabakatu ’l-Kiibra) 

45 - Letaifu’l-Minen ve’I- Ahlak fi Sevan Vucubi’t-Tahaddus bi- Nimetillah 
ale ’l-itlak 

46 - el-Mukaddimetu ’n-Nahviyye fi Ilmi ’l-Arabiyye 

47 - Liibabu ’l-Erabi ’l-Manii mine ’l-Lahni fi ’s-Sunneti ve ’l-Kitab 

48 - Muhtasaru Tezkireti ’s-Suveydi 

49 - ed-Dureru ve ’I-Luma fi Beyani’s-Sidki fi’z-Zuhdi ve ’l-Vera 

50 - ed-Dureru 'l-Manzum fi Zuhdi’l-Ulum 

51 - Adabu ’l-Fukara 

52 - el-Menhecu ’l-Mubinfi Beyani Edilleti Mezahibi ’l-Muctehidin 

53 - el-Mevazinu ’I-Zehabiye ’I-Mubeyyine li-Akaidi ’l-Firka ’I-AIiyye 

54 - el-Mekasidu ’l-(Minhac) Arifin (Abidin) 

55 - Vesaya ’I-Arifin li-A ’vami ’t-Tuccari ve ’I-Fukarai ve ’I-Mu ’minin 

56 - §erhu ’z-Zairat 
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57- Fethu ’l-Mubin fi Zikri §aiu min Esrari ’d-Din 

58- Tenbihu men Yalhu ala Sihhati ’z-Zikri bi-ismi “Hu" 

59- Adabu ’l-Murid 

60- Reddu ’l-Feth fi Te ’vili el-Matbuli sadare ani ’l-Kummal mine f-§ath 

61- Tathiru ’z-Zavaya min Habaisi’t-Tavaya 

62- Hatimetu fi Cumleti ’s-Saliha mine ’l-Belaya 

63- Hadi i-Hairin ila Rusumi Ahlaki ’l-Arifin 

64- Tabakatu ’s-Sebili ’l-Muridi ’s-Sadik mea men Yuridi ’l-Halik 

65- el-Esiletu ve ’l-Ecvibe 

66- Virdu ’l-Aktabi ’l-Aktab 

67- Mizanu ’l-Kasirin vahya Reddu fi hali badi’l-Mutasavvifa mimmen 
yeddaune ’I-Velaya 

b-) Joseph Schacht, Brockelmann’in vermis oldugu bu listeye su eserleri ilave 

, • 280 

elm i stir : 

1- Mufahhimu ’l-Akbad fi Bey ani Mavaddu ’l-ictihad 

2- Levaihu ’l-Hazelan ala kulli men lem ya ’mel bi 'I-Kur ’an 

3- Haddu ’l-Husam ala men eveebe ’I-A ’mel bi ’l-ilham 

4- et-Tatabbu ’ ve ’l-Fahs ala hukmi ’l-ilham iza halefe ’n-Nas 

5- el-Buruku ’l-Hevatif li 7 -be§erfi a ’mali ’l-Hevatif 

6- Tenbihu ’1-Egbiya ala Katra min Bahri Ulumi i-Evliya 

7- ed-Durru ’n-Nazim fi Ulumi ’l-Kur’ ani ’l-Azim 

8- Kitabu i-iktibas fi ilmi ’l-Kiyas 

9- Muhtasaru Kavaidi 'z-Zerke.f 

10- Minhacu ’l-Vusul ila ilmi’l-Usul 

c-) Abdurrahman Hasan Mahmud ise §a'rani’nin eserlerinden sunlara yer 

• 281 

verir : 

1- Muhtasaru Feraidu ’l-Kalaid 


280 Schacht, “§a'rani” mad., Islam Ans., M.E.B.Y., 344. 

281 $a'ram. Levdkihu’l-Envdr fi Tabakdti’l-Ahydr (et-Tabakdtu’l-Kiibrd), (Abdurrahman Hasan 
Mahmud’un mukaddimesi), 1/31-36. 
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2 - Edebu ’l-Muridi ’s-Sadik 

3 - en-Nuru’l-Farik Beyne’l-Muridi’s-Sadiki ve Gayru Sadik 

4 - Muhtasaru Hedyi ’n-Nebevi 

5 - Ke.fu ’l-Kinai an Vechi ’s-Sema ’ 

6 - Muhtasaru ’l-Mudevvene (Mudevvenetu el-imam Malik) 

7 - Menhecu ’s-Sidki ve ’t-Tahkik fi Teflisi Galibi muddai ’t-Tarik 

8 - el-Minenu ’l-Vusta 

9 - el-Minenu ’s-Sugra 

10 - es-Sirru 1-Merkum fima ihtesse bihi Ehlullahi minei-Ahlaki ve i-UIum 

11 - el-Mefahir ve ’l-Measir fi Beyani Ulemai i-Karni i -A§ir 

12 - Teharetu Ecsamu ’l-Muvahhidin min Sui’z-Zanni bi’l-Muslimm 

13 - el-Menlieceu ’l-Mutalihar li’l- Kulubi ve’l-Fuadi min Sui’z-Zanni bi- 
Ahadin mine ’l-ibad 

14 - Muhtasaru ’l-Mu ’cizat ve i-Hasais 

15- Behcetu ’I-Ebsar vel’-Fuhum fi ma temeyyeze bihi Ehlullahi minei-Ahlaki 
ve ’l-Ulum 

16- Taharetu i-Cismi ve 1-Fuad min Sid ’z-Zanni bis-Suadai mine ’l-ibad 

17 - el-Menhecu i-Mubinfi Beyani Ahlaki’l -Ulemai ve’s-Salihin 

18 - Vasaya i-Arifin el-Muktebeseti min Hadreti Rabbi ’l-Alemin 

19 - ed-Dureru ’l-Madiyye fi Beyani ’l-Ahlaki 1-Matbuliyye 

20 - ed-Dureru ’s-Seniyye fi §erhi 1-Vasiyyeti ’l-Matbuliyye 

21 - el-Fusul-fi ilmi’l-Usul 

22 - el-Kavlu i-Mubinfi Delili Lebsi ’l-Hirkati ve ’t-Telkin 

23 - Neshu Mubayiatu ’l-Yehud ve ’n-Nasara 

24 - el-faratu fi §erhi Hadisi ’l-istihare 

25 - el-Ahlak (es-Sugra) 

26 - el-Kavaidu 1-Kef iyye el-Muvaddiha li-Meani ’s-Sifati ’l-ilahiyye 

27 - en-Nuru ’z-Zahirfi Ecvibeti inde ’l-Ekabir ve ’l-Esagir 

28 - Mizanu ’l-Akaidi ffa 'rdniyye el-Mukayyide bi ’l-Kitabi ve ’s-Sunne 

29- ir.fdu ’t-Talibin ila Ulumi ’ I-Arifin 

30 - ir§adu ’t-Talibin ila Meratibi 1-Ulemai ’l-Amilin 
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31- el-Mizanuf-§a'raniyye el-Mukarrire li-Cemii Akaidi Ehli’s-Sunneti’l- 
Muhammediyye 

32- Teharatu ’l-Cismi ve ’l-Fuad min Sui 'z-Zanni billahi Teala ve ’1-ibad 

33- Muhtasaru Teharati’l-Cismi ve ’l-Fuad (ala ’n-Nisfi minhu) 

34- Tathiru Ehli ’z-Zevaya ve ’r-Revak min Habaisi ’t-Tavaya ve ’l-Ahlak 

35- Taharatu’l-Cismi ve’l-Cenan min Sui ’z-Zanni billahi ve’l-Melaiketi ve’l- 
Can 

36- el-Mizanu ’§-§a'raniyye ft Beyani Akaidi Ekabiri ’s-Sufiyye 

37- el-Kavaidu ’s-Seniyye fi Tevhidi Ehli’l-Hususiyye 

38- ed-Dureru ’l-Meknun ve ’1-Cevheri ’I-Masun 

39- Muhtasaru ’t-Tergib ve ’t-Terhib 

40- Seneduhu fi Kiraati ’l-Kutub min Tariki ’1-Huffaz Celaleddin es-Suyuti 

41- Zemmu ’r-Re’yi ve Tebriu ’l-Eimmeti ’l-Muctehidin minhu 

42- Muhtasaru Akidetu ’l-Beyhaki 

43- el-Fulki ’l-Me^hun (Beyanu enne ma aleyhi et-Tasavvuf huve ma 
aleyhi ’1-Ulemai ’l-Amilun 

44- el-Akaid 

45- Rubu ’1-ibadat (ala Mezhebi ’s-Sufiyye) 

46- Tefsiru ’l-Ahlam 

47- Tefsiru ’l-Kurani’l-Kerim (ala Vechif-fteriati ve’l-Hakika) 

48- Esraru f-fteria 

d-) Diger bazi Kaynaklarda gecen eserleri: 

1- el-Ahlaku ’z-Zekiyye ve ’l-Ulumi ’l-Leduniyye 

2- Serhu Cemu ’l-Cevami 

3- et-Tirazu ’1-Ebhec ala Hutbeti ’l-Menhec 

4- Fethu ’1-Vehhab fi Fedaili ’l-Ali ve ’1-Ashab 

5- el-Kavlu ’l-Mubin fi Beyani Adabi ’t-Talibin 

6- Kitabu ’l-Minen ve ’l-Ahlak fi Beyani Viicubi ’t-Tahaddus bi-Nimetillah 

7- Muhtasaru ’1-Elfiyye ( tbn Malik ’in Elfiyesi) 

282 Letdifu ’l-Minen fi Vucubi ’t-Tahaddus bi-Nimetillah adli eserden ayn olarak zikredilmi^tir. Bkz., 
Ismail Pa§a, Bagdatli Hediyyet’l-Arijin Esmdu’l-Muellifin ve Asaru’l-Musannifin, Milli Egitim 
Basimevi, Istanbul, 1951,1/641. 
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8- Menu ’l-Mevani 

9- el-Menhecu ’l-Mubinfi Ahlaki ’ l-Arifin 283 

10- Edebu ’l-Kudat 284 

11- Muhtasaru Suneni ’l-Beyhaki 

12- Menhecu ’s-Sidki ve ’t-Tahkik ft Teflisi Galibi ’l-Muddaine li ’t-Tarik 

13- Alamatu ’l-Hazelan ala men lem Ya ’mel bi ’l-Kur ’an 286 


D- Bazi Eserlerinin Tamtimi: 

1- Letaifu’l-Minen ve’l-Ahlak fl Viicubi’t-Tahaddus bi-Ni’metillahi ale’l- 
Itlak 287 : 

§a'rani, 961/1554 senesinin basinda gordiigii bir riiya iizerine olumiinun 
yaklastigim hissederek otobiyografisini yazmaya basladi. §a’rani’nin yalmzca 
kariyerini degil aym zamanda onun karakterini ve kisiligini yansitan Letaifu ’l-Minen 
sayesinde §a’rani hakkinda bilinenler islam tasavvufunun diger sahsiyctleri hakkinda 

ioo 

bilinenlerden daha fazla olmustur. 

Eserin isminin ilk yarisi, §azeliyye tarikati tarihinin en kapsamlisi olarak 
kabul edilen ve e§-§azili’nin biyografisinin verildigi Tacuddin ibn Ataullah el- 
Iskenderi (709/1309)’nin Leta’ifu ’l-Minen adli eserinden; ikinci yarisi ise, 
Celaleddin es-Suyuti (61.91 l)’nin et-Tahaddiis bi-Nimetillah isimli 
otobiyogralisindcn iktibas cdilmistir. 290 

§a'rani, Letaifu ’ l-Minen ' de ismi, nesebi, ailesi, egitimi, hocalan, ogrencileri, 
eserleri, manevi miicahedisi, Kahire’de meydana gelen hadiseler, donemindeki sufl 
toplumu, Osmanli kaddarma nazaran icinde bulundugu konum ve yasaminin en 


253 ilk 9 eser igin bkz., Bagdatli Ismail Pa§a, A.g.e., 1/641-642. 

254 Zeydan, Tdrihu Addbi ’I-Lugati ’l-Arabiyye, III/362; Zirikli, el-A ’1dm, IV/331. 

285 Miinavi, el-Kevdkibu ’d-Durriyye, 11/70. 

286 1 2-14 numarali eserler igin bkz., Ali Miibarek, el-Hitatu ’l-Cedide, XIII/s.l 10-1 11. 

287 §a'ram’nin bu eseri Virginia Vacca tarafindan Italyanca’ya terciime de cdilmistir. Bkz. Vacca, 
Viriginia, IL Libro Dei Doni (Kitdbu Letdifi ’l-Minen ve’l-Ahldk), Istituto Orientale di Napoli, 
Napoli, 1972. 

288 §a'rani, otobiyografisi Letaifu ’l-Minen di^inda et-Tabakdtu’l Kiibrd, el-Bahru’l-Mevrud, et- 
Tabakdtu’s-Sugrd ve el-Ahldku’l-Matbuliyye adli eserlerinde de otobiyografik unsurlara yer 
vermi$tir. 

289 Bkz. Askar. Mustafa, Tasawuf Tarihi Literatiirii, Kiiltur Bakanligi Yay., Ankara, 2001, s.179. 

290 Reynolds, Dwight F., “Shaykh Abd al-Wahhab al-Sha’rani’s Sixteenth-Century Defense of 
Autobiography”, Harvard Middle East Eastern and Islamic Review 4 (1997-1998), 1-2, s.125; kr$. 
Elizabeth Sartain, Celaleddin es-Suyuti, I: Biography and Background II: Al-Tahadduth bi-Ni ’mat 
Allah, Camridge University Press, 1975. 
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siradan olaylan hakkinda bilgiler vcrmistir. Ancak §a'rani’nin bu eseri yazmasimn 
asd sebebi yukanda saydan basliklar hakkinda malumat vermek degildir. Eser, 
yazilis amacim gostermesi bakimindan anlamli bir baslik tasimaktadir. Eserin 
isminde de gecen Adah’ in nimetlerini amna viicubiycti “ve Rabbinin nimetlerini 
anlat... ” ayeti ile tcmcllendirilmistir. §a’rani hayat hikayesini, Adah’ in ihsan ettigi 
liituflardan, yasamis oldugu kerametlerden ve Adah’in inayeti ile ihsan edilen giizcl 
niteliklerden/ahlaklardan dolayi Allah’a olan siikriinu ifa etmek iizcre kaleme 
al mi stir. 

Bazi batili arastirmacilar Letaifu ’l-Minen ’ i kisisel bir ovgii, bencillik ve kibir 
olarak nitclcndirmis ve bu yiizden bu eseri bir “outhagiography” “ovgii 
otobiyogralisi” olarak gormiislerdir . 292 J. Spencer Trimingham The Sufi Orders in 
Islam adh eserinde §a'rani’nin otobiyogralisi hakkinda sunlari soyler: 

‘ fa 'rani, Letaifu’ l-Minen ’de kendisi hakkinda bir takim geyleri agiklamigtir. 
Bu gerqek bir manevi otobiyografi degil, kendisine Allah ’in ihsan etmi§ oldugu 
manevi nimetlerin ve niteliklerin bir listesinden o lug an bir qegit kigisel menakib 
kitabidir. (Bu listedeki) her bir ornek turn devirlerdeki sufilerin tecrubelerinden 
edinilenlere uygunluk arz etmektedir. Bagka bir deyiqle o kendi ovgii biyografisini 

, >>293 

yazmiqtir. 

Joseph Schacht’in eser hakkindaki degerlendinnesi ise su sckildedir: 

“Manidar bir gekilde Menakibu Nefsihi adim verdigi hal terciimesinde 
Allah ’in onu baqkalarmdan iistiin tutarak fevkalade ruhi ve ilahi mevhibelerle 
temayuz ettirdigini, bu suretle, Allah, melekler ve peygamberlerle miinasebet tesis 
etmek, keramet gostermek, kainatin sirlanna niifuz etmek gibi iistiin melekeler ihsan 
ettigini soyleyip Allah ’a yiikrederek zahiri bir tevazu perdesi altinda dviiniir. ” 294 


291 93. Duha, 1 1; Dwight F. Reynolds, bu ayetin otobiyografi yazimma ili§kin ilgi gekici bir tarihe 

sahip oldugunu belirterek sunlari kaydeder: “Bir otobiyografi yazma sebebi olarak bu ayetten ilk 

bilinen iktibas, Ibn Bulkini’nin (487/1094) Kitabu’t-Tebyin’inde bulunmaktadir. Doha sonra Ebu 
Same (665/1268) ve Suyuti’nin otobiyografik qali§malarinda yeniden ortaya qikar. Otobiyografi 
yaziminda bu ayete ilk olarak nasil ve ne zaman bagvuruldugu heniiz bilinmemekle birlikte Kur ’an 
baglamindaki kullamminda emir aqik bir biqimde dogrudan -Erkek tekil sigasinda- Peygamber 
Muhammed’e yoneltilmigtir. Fakat, Kristen Brustad’in son aragtirmasi, her ne kadar ilk Kur’ dni 
tefsirler bu ayeti sadece peygamberin ya$ami baglaminda ele alsalar da, erken donem ortaqag 
Mutezili ve §ii egilimlere mensup tefsircilerin onu toplumun dnderleri iizerinde kendi ya§am ve 
deneyimlerini anlatma biqiminde zorunlu bir gorev anlamina gelecek derecede daha geni§ bir 
anlamda yorumladiklarini gostermektedir. ” Bkz., Reynolds, Dwight, F., “A.g.m.”, s.126. 

292 Reynolds, Dwight F., “A.g.m.”, s.124. 

293 Trimingham, J.Spencer, The Sufi Orders in Islam, s. 221. 

294 Schacht, Joseph, “§a'rani” mad., Islam Ans., M.E.B.Y., XI/344-345. 
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Ancak §a'ram, Allah’ in kendisine ihsan elm is oldugu nimetleri agiklamakla 
kendisini ovmeyi, ahlakini, menakibim zikretmeyi ve kardeslerine karsi oviinmeyi 
degil, Allah’ a olan siikriinu bildirmeyi amacl ami stir. 2,7 Aynca §a'ram, otobiyografi 
yazma konusunda diinyevi basariyi Allah’in hitfunun gcrcck bir gostergesi olarak 
goren §azeli tarikatmin prensiplerinden ve kendisinden once otobiyograll kaleme 
alan Suyuti gibi alimlerin goriislcrindcn istifade ederek onlarin takipcisi olmustur. 

Michael Winter ise, A.E. Shmidt’in, §a’rani’nin diger eserlerinden higbirisi 
icin obnayacak kadar Letaifu’l-Minen' in, tam bir kisiscl ovguye kapildigi icin batili 
Him adamlarimn §a’rani’ye karsi siiphcli tutumlanm harekete gecirdigine isaret 
ettikten sonra, §a'rani’nin otobiyografisinde gostermis oldugu kisisel ovguyu 
elestircnlere karsi sun lari soylemistir: 

“...Ancak, §a 'rani, bu §ekilde yazan yani ovgiiyle Allah’ a §iikiir ve 
erdemlerini tek tek anlatan ne tek ne de ilk ki§idir. §a'ram, benzer bir ba§hk ta§iyan 
bir kitap yazan -et-Tahaddus bi Nimetillah- Suyuti ’nin kendisinden onceki ku§agm en 
segkin Him adami oldugundan soz eder. Suyuti, Sa 'rani ’nin dini tutumlanna kuvvetli 
bir etkide bulunmu.pur. Aynca S a 'rani, hem Suyuti hem de kendisinin bagli oldugu 
Sazili tarikatmin edebi gelenegi gizgisinde olan bir kimsenin kendi faziletlerini ve 
comertliklerini beyan ederek Allah ’a kargi minnettarhk gostermesi gerektigini ifade 
eder. Bir kimsenin cennete girmesinde maneviyat oldugu kadar nimetlere 
yiikretmek de §a'rdni’nin dini diiyiincesinde temel bir unsurdur. ” 297 

§a’rani, nimetlerinden dolayi Allah’a olan siikriinu dile getirdigi Letaifu’l- 
Minen ’ de yasamini, ahlakini ve ogretilerini manevi bakimdan ilerlemek isteyen 
kimseler icin degerli bir ornek olarak g6nnu§tur. §a’ram, otobiyografisini yazma 
sebeplerinden birincisini su sckilde agiklar: 


295 $a'ram. eserinde sik sik kullanmi^ oldugu “ve minima enamella.hu bihi aleyye...” ve “ve minima 
mennallahu bihi aleyye ...” ibarelerini ovimmek maksadiyla degil, Allah’a olan §ukruniin goklugunu 
bildirmek amaciyla kullandigini soyler. Bkz., §a'rani, Letaifu’l-Minen ve’l-Ahldk fi Viicubi’t- 
Tahaddus bi-Ni ’metillahi ale’l-itldk, (Thk. Salim Mustafa el-Bedri) Dam’l-Kutubi’l-ilmiyye, 
Beyrat, 1999, s. 9. 

296 Reynolds, Dwight F., “A.g.m.”, s.124; Johnson, Katharyn, “A.g.m.”, s. 15; Winter, A.g.e., s. 39-40, 
152-153. 

297 Winter, A.g.e., s. 39-40; G.E. Von Grunebaum, Allah ’in nimetlerine fiikretmeye ve bunun ziddi 
olan Allah ’m nimetlerine nankorliige sevk eden sebepler konusunu ele alarak, Letdif i Islami 
literatiirde bu ornege en uygun otobiyografi olarak kabul etmi§ ancak, §a'rani’den once de bu 
ornegin var oldugunu belirtmi$tir. Bkz., G.E. Von Grunebaum, Studien zum Kulturbild und 
selbtverstandnis des Islams, (Zurich, 1969), kr§.. Winter, A.g.e., s. 75-76. 
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“(Bu eseri) Karde§lerimin ahlak konusunda beni ornek almalari, onlarla 
ahlaklanmalari ve bundan dolayi yiice Allah’a §iikretmeleri igin (telif ettim.) 
Yillarimi, bu ahlakla ahlaklanarak gegirdim. Ancak kardeglerim bunu idrak 
edemediler. Onlara bu ahlakla ahlaklanmalarim emrettim ancak onlar dinlemediler. 
Bir gun onlardan bir grup bana gdyle dedi: ‘ Ahlak konusunda asrwnz ehlinden hig 
kimseyi, bize emretmig oldugun ahlakla ahldklanmig olarak gormedik. ’ Onlara goyle 
dedim: Bu kitapta size zikrettigim ahlak i niteliklere bakimz! Her bir ahlakla 
ahlaklandigimi goreceksiniz. Oyleyse onlarla ahlaklanmamzi terketme hususunda bir 
mazeretiniz kalmayacaktir... ” 298 

§a’rani, otobiyografisini yazarken kendisinden once yazdan 
otobiyografilerden istifade etmis ancak otobiyografi yaziminda yeni ve ozel bir metin 
olusturmayi tercih etmistir. Erken donem Arapca otobiyograliler birka9 degisik 
yontemle yazilmisti. Bazilan rivayet tarzinda, digerleri ise biyografik suretlerinden 
biraz farkli olan ki§isel yaznn tercemeleri scklindcydi. 2 " §a'rani’nin otobiyogralisi 
modern donem oncesi bilinen turn otobiyograliler icerisindc en gen is kapsamli 
olamdir. Eser kronolojik olarak cliizcnlenmcdigi gibi rivayet temalarina gore de 
diizenlenmcmistir. Eserin yapisi oldukga dagimk ve tekrarli bir bicimdcdir. Allah’ in 
yazara yasami boyunca ihsan etmis oldugu nimetler anekdotlarla tek tek aktarilmis 
ve yasamindan cikartmis oldugu pratik ahlak ilkeleriyle donatilmistir. 

§a'rani’nin otobiyogralisinin tarihi degeri sadece gen is kapsamli olmasina 
dayanmamaktadir. Arap edebiyati geleneginde otobiyografik faaliyeti dikkate alan 
bu eser, sosyal ve ahlaki belirsizliklerin dile getirilmesi bakimindan daha biiyiik bir 
oneme sahiptir. 300 §a'rani’nin yasadigi donemde Misir toplumunu ele alan tarihci lcrin 
azligi sebebiyle, toplumun sosyal ve ahlaki bakimdan aydinlatilmasinda kaynak 
bakimindan bir yetersizligin oldugu goriihnektedir. §a’rani’nin Letaifu 7- 


298 $a'ran1. Letaifu ’l-Minen, s.5. 

299 Reynolds, Dwight F., “A.g.m.”, s.124-125. 

300 Reynolds, “A.g.m.”, s. 125. 

301 XVI. Yiizyil Misir tarihi hakkindaki yerel yazili kaynaklar Ibn Iyas’m Bedayiu’z-Zuhur fi 
Vekaidi’z-Zuhur ve Abdussamed Diyarbekri’nin Nevddiru’t-Tevdrih adh eserleridir. Ancak, 
Bedayiu’z-Zuhiir’da, 928/1522 yilina kadar olan hadiseler, Nevddiru’t-Tevdrih'te ise 922/1516’dan 
938/153 l’e kadar olan hadiseler geni§ detaylanyla ele alinmi§tir. §a'rani’nin, 967 yilinda 
tamamladigi Letaifu’ l-Minen’ i ve diger bazi eserleri yukanda zikredilen tarih eserleri kadar diizenli 
olmasa da donemin Misir’ l hakkinda siyasi, sosyal, ilmi ve ahlaki bakimdan olduk$a kiymetli 
dokumanlardir. 
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Milieu’ i ve biyografik ve otobiyografik unsurlara yer veren et-Tabakatu 7 Kiibra, el- 
Bahru ’l-Mevrud, et-Tabakatu ’s-Sugra ve el-Ahldku 'l-Matbidiyye gibi diger 
eserleri bu boslugu doldurmaktadir. ' §a’rani’nin ozellikle otobiyografisi ve diger 
eserleri, XVI. yuzyddaki Misir toplumu hakkinda sosyal, kiiltiirel, ilmi ve ahlaki 
bakimdan pek 50k malumat sunmaktadir. 

Letaifu ’l-Minen bir onsoz, bir giris, on alti boliim ve bir hatimeden 
olu§maktadir. §a’rani’nin otobiyografisi bir pratik ahlak kdavuzudur. Her pasaj 
“ydt A 1 j liljUi ill f*jl lw j” veya a? 4 il ^ U* j” “Rabbimin bana ihsan 
etmi§ oldugu nimetlerdendir...” cumlesiyle baslar. Essiz faziletlerini baskalarinin 
davramslariyla karsilastirir. Kendi davramslarini, ahlakini omek olarak takdim eder. 
Davramslarinin pek 50k vecizesi aym sckilde sufilere dair diger ahlak kitaplarinda 
cogunlukla el-Ahlaku’ l-Matbuliyye ’de tckrarlanmistir. Ancak burada basliklar 
j” “onlarin ahlakindandir... ” §eklindedir m 
§a’rani’nin otobiyografisinin en onemli ozelliklerinden birisi esere yazmis 
oldugu onsoziidur. §a'rani burada kendisini otobiyografi yazmaya sevk eden 
sebepleri aciklamistir. §a'rani’nin bu onsoziinun, otobiyografi yazimina dair ahlaki 
ve tarihi konularin ele almdigi klasik donem sonrasindan giiniimuze ulasan birka9 
metinden birisi oldugu bcl irti lmistir. 04 §a'rani’nin Letaifu ’l-Minen’’ e yazdigi 
onsoziin bir savunu oldugunu Dwight F. Reynolds soyle dile getirir: 

“Onun onsdzii otobiyografi yazimina bir dizi sebep ve bu tiir metinlerin 
dnemi hakkinda bir dizi argiiman olarak tertip edilmi§ olmasindan dolayi edebi bir 
faaliyet olarak bir otobiyografi savunusu olupurmaktadir. Bunlardan bir boliimii 
daha onceki yazarlardan ozellikle Celaleddin es-Suyuti ’den iktibas edilmiy diger bir 
boliimu ise bizzat §a'ram tarafindan yeni bir bigimde §ekillendirilmi§tir " 305 

Arap edebiyati tarihinde XV. yiizyila kadar yazilan otobiyografiler 
savunmasiz yazilmi§tir. Ancak XV. ve XVI. yiizyil boyunca yavas yavas bir gelenek 
haline gelen farkli bir “otobiyografik cndisc” diisunccsi, bir otobiyografi yazimmi 
giivenilir kilmak ve degisik yollarla otobiyografinin statiisunii korumak icin yazarlari 

302 Michael Winter, §a'ram’nin eserlerini kaynak olarak kullanarak, XVI. Yiizyil Misir toplumunu 
Sosyal ve Dini bakimdan Society and Religion in Early Ottoman Egypt -Studies in the Writings of 
Abd al-Wahhdb al-Sha ’rani- adli doktora tezinde ele almi^tir. 

303 Bkz., §a'rani, el-Ahldku ’l-Matbuliyye, (thk. Abdulhalim Mahmud), I-III, es-Sakafetu’l- 
islamiyyetu’l-Asile, Matbabaatu Hassan, Kahire, T.y. 

304 Reynolds, Dwight F., “A.g.m.”, s.122. 

305 Reynolds, Dwight F., “A.g.m.”, A.y. 
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306 

harekete gee irmi stir. §a’rani’nin onsozii ve girisi modem donem oncesi Arap 

edebiyatinda otobiyografinin onemli konularmin en cok detaylandirildigi tek ornegi 
te§kil eder. §a’rani’nin onsozii, onu kendisini begenmislik, ve kibirle itham 
edebilecek olan okuyucularm elestiride bulunmalarmi engellemeyi amaclamaktadir. 
Esere onsoz icerisinde otobiyografi yazimmin bir savunusu ycrlesti ri lerek onceden 
ele§tirileri engelleme arzusu 50 k belirgin bir bicimde XV. ve XVI. asirda goriilen bir 
olgudur . 307 

§a’rani onsoziine otobiyogralisinin yazimina neden olan bcs sebebi 
siralayarak baslar. Bu sebepler onsozii takip eden yirmi sayfalik giris boliimiinde 
gen i sleti 1 mi sti r. 

§a'rani, kendisini otobiyografi yazmaya sevk eden sebepleri soylc siralar: 

1 - Kardeslcrimin (ihvan) ahlak konusunda beni ornek almalari, onlarla 
ahlaklanmalart ve bundan dolayi Allah’a siikrctmeleri icin, 

2- Oliimiimden sonra da kitap kaldigi siirece siikriimiin devam etmesi icin, 

3- Asrnnin insanlanm serial kitaplarmin ezberlenmesinde beni ornek almalari 
icin dim ve ameldeki derecem konusunda bilgilendirmek icin, 

4- Menakibnndan birscylcr zikretmek isteyen kardeslcrimi arastirma 
yapmaktan kurtarmak, geQini§ donemlerde alimlerin ve salihlerin menakiblarim bir 
araya getiren kimselerin yaptigi gibi (menakibnna) fazlalik ve eksiklik karistirmalari 
ihtimaline karsi (kendi yazdignn menakibnna) uymalan icin. 

5- (Bu eseri yazmada) Selef-i Salihin’i kendime ornek almamdir. Yiice 
Allah’ in nimetlerini anlatarak, insanlarin ilim ve tarikati kendilerinden ogrenmeleri 

308 

icin kendi durumlarim aciklayarak tabakat’larinda menakiblerini zikreden bir grup 
benden once gelmi§tir . 309 

§a'rani’nin, giris boliimiinde de, kendisine yonelecek elcstirilere onceden 
engel olmaya calistigi acikca goriilmektedir. §a’rani, okuyucunun kendisini ve diger 


306 Reynolds, Dwight F., “A.g.m.”, s.122. 

303 Reynolds, “A.g.m.” s.125. 

308 §a'rani, kendisinden once otobiyografi yazan on iki alimin ismini zikreder. Bu isimlerin sekizini 
Suyuti’nin et-Tahaddus bi-Ni’metillah adli eserinden almi§, Suyuti’nin zikrettigi Umera el- 
Yemeni’ye yer vermemi§, bu listeye dort isim daha eklemi^tir. §a'ram’nin zikrettigi isimler 
Sunlardir: Abdulgafir el-Farisi, imadu’l-Katib el-isfehani, Yakut el-Flamevi, Lisanuddin b. el-Hatib, 
Ebu Abdullah el-Kure^i, Ebu’r-Rebi el-Malaki, Safiyddin b. Ebi’l-Mansur, Ebu §ame, Takiyuddin 
el-Farisi, Ebu Flayyan, Ibn Flacer ve Celaleddin es-Suyuti. Bkz., §a'rani, Letdifu ’l-Minen, s.6. 

309 §a'rani, Letdifu ’l-Minen, s.5-6. 


105 



otobiyografi yazarlarim clcstirmcmclcri gerektigini 310 , Allah’a siikrctmeklc ilgili 
ayetleri, peygamberlerin Allah’a gostermis olduklan siikiir orneklerini, Hz. 
Peygamberin silk uric ilgili hadislerini ve basta manevi lideri Ali el-Havvas olmak 
iizere, Ebu’l-Hasan cs-Sazili, Ibrahim el-Matbuli gibi sufilerin Allah’a siikiir 
hakkindaki goriislcrini zikrederek, menakibim zikreden kimselerin Allah’a siikiir 
gorevini yerine getirdiklerini soyler. §a'rani, siikrii dil ile siikiir, kalp ile $iikiir ve 
organlarla siikiir olmak iizere iigc ayinr. Dil ile siikrii Allah ’in nimetlerini ikrar, 
kalp ile §iikrii tiim nimetlerin Allah’ in ihsam olduguna inanma ve organlarla siikrii de 
amellerle Allah’a siikrctme olarak aciklar. Dil ile yapilan siikriin kalp ile yapilan 
siikrc mutabik olmasi gerektigini, ve yine Ey Dctvud ailesi! §iikredin. Kullarimdan 
Siikreden azdir! ayetine isarcttc bulunarak, dil ile yapilan siikriin amellerle 
desteklenmesi gerektigine inamr. §a’rani, dil ile yapilan siikriin nimetleri ikrar 
etmekle mumkiin olacagim soylerek, menakib yazimmm da dil ile ikrar oldugunu 
gostermeye calisir: 

“Ey kardeyim bil ki, Allahu Teala, bize ihsan etmi§ oldugu nimetlerden dolayi 
qiikretmemizi emreder. Bu Allah ’in ilzerimize farz kildiklarindandir. Onun 
nimetlerini dilimizle, kalbimizle ve uzuvlarimizla saymannz mumkiin degildir. 
Bununla birlikte Allahu Teala dil, kalp ve organlarimizla ona yiikretmemizi ister. 
Dilin §iikrii ise ancak Allah in ihsan etmi§ oldugu nimetleri ikrar etmekle mumkiin 
olur. Nimetleri insanlara izafe etmememiz, onlarin vasita olmasi sebebiyledir. 
(Allah in) bizim iqin su kanalindan su qikarmasi gibi. Gerqek siikiir, su kanalina 
degil, kanaldan suyu qikaranadir. Bir hadis ’te, ‘insanlara sukretmeyen, Allah ’a 
Siikretmez’ buyrulmustur. ” 312 

§a'rani, kitabin son boliimiinde bids tarihinin 960 (1552-53) yih oldugunu 
soyler. Ancak bu tarih kaba taslak olarak ifade edilmis olmahdir. Ciinkii §a'rani 

•• 313 ** 

Letaifu ’1-MineiTde daha sonraki olaylar ve tarihlerden soz elm i stir. Omek olarak 

961 yilinda gordiigii bir riiyayi anlatir. 314 G.Fliigel de eserin bids tarihi olarak 967 
yilim tespit elm i stir: 


§a'ram, A.g.e., s.36. 

311 Bkz. §a'rani, Letaifu i-Minen, s. 36. 

312 §a'ram, A.g.e., A.y. 

313 Bkz. Letaifll, 112, 233. 

314 §a'rani, Letaif, s. 1 10. 
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“§a’rani tarafindan 967 yih ortalarinda (1560) tamamlanan ve bir onsoz, 16 
boliim ve bir sonsoz ‘den oilman “Letaifu’l-Minen ve’l-Ahlak fi Beyani viiciibi’t- 
Tahaddusi bi Ni ’metillah ” adli eserin Dresden ‘ deki el yazmasi niishasinda yaptigun 
ayrintili inceleme sirasinda yazarin yazdigi eserlerin bir listesine ulaytim. Yazar 
bunlari aqagi yukari yayin tarihlerine gore diizenledigi iqin bu listenin o Vila kadar 
olan biitiin eserleri kapsamalari yamnda bu eserlerin sirasi da temin edilmiq oldu ki 
bu siralama edebiyat tarihi aqisindan hiq de onemsiz degildir. ” 315 

2- TenbihiTl-Mugterrin fi’l-Karni’l-A§ir ala ma Halefehu fihi 
Selefehumu’t-Tahir: 

Tenbihu’l-Mugterrin, Hz. Muhammed’in, onun sahabelerinin, halifelerin, 
mu5tehit imamlarm ve alimlerin nasil bir yasam modeli sunduklarmi ve nasd bir 
dindarbk biraktiklarmi gostermeye calisan bir ahlak eserdir: 

"Bu kitap, hacim itibariyle kiiqiik, fakat muhtevasimn kiymet ve dnemi 
bakimindan biiyiik bir eserdir. Ben bu kitabimi, Allah ’a ve Allah ’in kullarina karp 
vazifelerini nasil yerine getirdiklerine dair Selef-i Salihin ’in siret ve ahlakindan 
alinmisj ornekler vermek suretiyle viicuda getirdim. Biiyiik bir itina He altin yazi 
yazarcasina, kitap ve siinnete uygun olarak yazdim. ” 316 

§a'rani, eserini yazmaya basladigi zaman yeterli kaynaga sahip olamadigi icin 
biiyiik bir sikintiya diistiigiinii belirterek, bu kaynak yetersizligini bir sail sin 
kendisine, bas tarafi noksan olan ve yaklasik hicri bcs yuzlerde kufi bir yaziyla 
yazilmis bir kitap getirmesiyle giderdigini soylc anlatir: 

"Bu kitabi yazmaya baqladigun zaman, yammda gerekli maddeler ve 
kaynaklar olmadigi iqin biiyiik bir sikinti ve tutukluk iqindeydim. Bir gun yamma bir 
qalus geldi. Elinde kufi yaziyla yazilmiq bir kitap vardi. Ba§ tarafi noksan olan 
kitabin yazihq tarihi beqyiiz kiisurdii. Kitap islanun birinci ve ikinci nesilleri olan 
sahabe ve tabiine mensup temiz ve iyi geqmipmizin halleriyle doluydu. Kitabin 


315 G.Fliigel, Sha’rani und sein Werk fiber die Muhammadanische Glaubenslehre” ZDMG, XX, 
1866, s.271. 

316 §a'ram, Tenbihu’l-Mugterrin fi i-Kami 'l- Apr aid ma Halefehu fihi Selefehumu’t-Tahir, el- 
Matbaatu’l-Meymeniyye, Kahire, 1310, s.2. 
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yazarimn imam Malik ’in akranlanndan Veki ’ b. Cerrah ’tan rivayette bulundugunu 
gordiim. Buna gok sevindim ve bu kitabimi bu eserle saglamlagtirdim. ” 317 

§a'rani, bu eserini tasavvuf ve ahlak ile istigal eden alimler icin has referans 
kitabi olarak gormiis ve bu yoniiyle, o asirda, fikih ilmi ile istigal eden alimlerin 
fikhi hukiirn vermek icin kullandiklan temel eserlerden birisi olan imam Nevevi 
(61.962) ’nin el-Minhac adli eserine benzctmistir: 

"Bizim bu Kitabimiz, Imam Nevevi ’nin el-Minhac adli eserine benzer, nasil 
ki, fikih ilmi ile istigal eden asrin alimleri onun kitabindaki bilgi ve tercih edilmi§ 
meselelerle insanlara fetva veriyorlarsa, ahlak ve tasavvuf ilmiyle istigal eden 
sufiyye ulemasi da bu kitapta giizelce yazilmi§ ve nakledilmi$ bilginlerle fetva 
vernier. Qiinkii ben onu tabiinden ilimleriyle amil alimlerden gelip gegmig 
biiyuklerin ahlak ve efali ile; ve tasavvufa girdigim ilk giinlerde Allah in bizzat bana 
ahlaklanmayi lutfettigi ahlak He saglamlapirmipmdir. " 31S 

Eserde yer alan her boliim basligi (jpUJ “Selef-i Salihin ’in 

a hi akin dan dir” veya j” “Onlarin ahlakindandir” scklindcdir. Tenbihu 7- 

Mugterrin, hadis-sunnetten ya da sahabe ve tabiun’un sozlerinden, uygulamalarindan 
?ikardan dindarlik ve ahlak ilkeleri ile donatilmistir. Omegin, Hz. Peygamberin 
“Sevdigini Allah igin sevmek, sevmedigini de Allah igin sevmemek, imamn en saglam 
kaidelerindendir. ” hadisi zikredilmis ve Ali b. Huseyn, Abdullah b. Mesud, Siifyan 
es-Sevri, Muhammed b. el-Hanefiyye, Ahmed b. Hanbel’in bu hadisle aym 
mahiyetteki sozleri ve uygulamalan nakledilerek bu ahlaki tutum “Onlarin, 
(Selef’in) giizel ahlakindan birisi de tepki ve gayretleri Allah igindi ve eksiksizdi’’ 
scklinde ahlaki bir ilke olarak takdim edilmistir. Yine Hz. Peygamberin 
“Cehennemde ‘hephep ’ denilen bir vadi vardir. Allah bu vadiyi, zalimler ve zalim 
hukumdarlarin meclisine gidip onlara kavuk sallayan alimler igin yaratmigtir ” hadisi 
ve Basra valisinin Malik b. Dinar’a “Ey Malik, bize kargi bu kadar agir 

317 §a'rani, Tenbihu ’l-Mugterrin, s. 1 35. §a'rani, bu eserin miiellifmin eserde zikretmi? oldugu ahlak 
hakkindaki sozlerinden bazilanm eserin sonuna ilave etmi^tir. have ettigi ba^liklar §unlardir: 
Kendilerinden ho^lanmayanlan haksiz bulmazlardi, Kendilerini istemeyen ve 9ekemeyen kimselerle 
dii^manlik sebebiyle onlarin iyiliklerini anlamamazlik etmezlerdi, Ke§if veya ilham yoluyla ileride 
kendilerinden vuku bulacak bir kusura muttali olduklan zaman nefislerini Allah’in online atar, 
Allah’a yalvanp magfiret dilerlerdi, Konu^malannda ve teliflerinde insanlar bviinsiinler ve filan 
kimse yazdigi bu kitapta kusur etmemi§, desinler diye siislii ve yaldizli soz soylemek igin 
kendilerini yormazlardi. Bkz. §a'rani, A.g.e., s. 135-138. 

318 §a'rani, A.g.e., s.2. 

319 §a'rani, Tenbihu ’l-Mugterrin, s.16. 
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konuqabilmen ve bizi mukabele etmekten aciz birakan §ey nedir biliyor musun? 
Diinyaya metelik vermemen ve bizden bir beklediginin olmamasidir” soziiyle Malik 
b. Dinar’in bu konudaki tavri ornek gosterilerek “on I arm (selefin) ahlakindan birisi 
de dini bir zaruret veya marufi He emretmek gibi bir maslahat olmadigi halde devlet 
kapilarim aqindiran kardeglerine yakinlik gostermezlerdi” scklinde ahlaki bir ilke 

•590 

olarak zikrcdi lm i stir. 

§a’rani, bu eserini telif etmesinin en onemli sebeplerinden birisini de su 
§ekilde a£iklar: 

“Onuncu yiizyilin ikinci yarisinda Mevlana Sultan Suleyman b. Osman 
( Kanuni Sultan Suleyman) ’in bir miktar mall, iqqiler ve baqkalan tarafindan 
qalimmqti. Hirsizlarin meydana qikmasi ve qalinan malm bulunmasi iqin hiikumdarin 
idari memurlari tarafindan gerektigi gibi ciddi bir qekilde araqtirma ve soruqturma 
yapildigim miiqahede ettim. Tabii onlar bunu hiikumdarlarina bir yardim olarak 
yapiyorlardi. Onlarin hiikumdarlarina yaptigi bu ciddi araqtirma ve soruqturma gibi 
sultanlar sultam, Allah resuliine yardim olmak iizere Islam ahlakina ait bilgi 
esaslarindan kaybolanlann meydana qikmasi iqin, qeriat alimleri tarafindan bir 
araqtirma ve soruqturma yapildigim gormedim. Hal boyle olunca, iqimde Islam dini 
hakkinda biiyiik bir iman gayretinin canlandigim hissettim ve bu kitabi viicuda 
getirdim. Bu suretle zahir ve batin ulemasimn elinde islam ahlakina ait bilgi 
esaslarindan kaybolmuq olanlari giizelce meydana qikardim. Bu zamanda bu kitap 
her fakih ve sufi iqinfaydali bir eserdir. diyebilirim ki, fakih ve sufilerden hiqbiri onu 
miitalaa etmekten miistagm kalamazlar. ” 321 

§a'ram’nin, yasadigi donemde selefin yasam modelinden ve dindarliklarmdan 
bir eser kalmamasi kendisini bu eseri yazmaya sevk eden en onemli sebeplerden 
birisidir. ' §a’rani, eserini -Tenbihu ’l-Mugterrin A vdhiru 1-Karni 'l-Aqir ala ma 
halefu fihi Selefuhumu ’t-Tahir- ‘Onuncu asrin sonlannda hayirli ve tertemiz 
seleflerine muhalif bir yol tutarak gurura kapilanlara bir uyari olarak kaleme 
al mi stir. Bu uyari ozellikle islam ahlakimn ilkelerinden uzaklasan ve maddi 
menfaatler elde etmek icin devlet ricali ile yakinlasan bazi tasavvufi 5evreleri 
kapsamaktadir. Selefin ahlakindan uzaklasan bu tasavvuf ccvrclerin ahlakina 

320 §a'ram, A.g.e., s.13. 

321 §a'ram, A.g.e., 2-3. 

322 §a'ram, Tenbihu ’l-Mugterrin, s.7 
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323 

bakanlarin tasavvuf yolunu din disi olarak gordiiklerini soyleyen ' §a’rani, 
zamanindaki sufTler arasinda islam ahlakinin benimsenmez ve taninmaz oldugunu 
belirterek onlarin durumunu soylc tasvir eder: 

“Onlardan biri, gergek tasavvuf yolundan nasibi olmayan birisine gidip 
ondan fend, beka ve gath hakkinda kitap ve siinnetin tammadigi bir takim kelimeler 
igitiyor ve bunlari birkag defa tekrar ediyor. Sonra kendisine bir ciibbe ve sank 
giydiriliyor ve Anadolu ’ya temsilci olarak gonderiliyor. Artik orada konugmuyor, 
hep susuyor ve perhizkarlik yapiyor. Adamian kendisine bol bahgigler koparmak 
veya maag baglatmak igin tegebbii.se gegiyorlar. Vezirlere ve dude gelen devlet 
adamlarina vasitalar koyuyorlar. §eyh de bu suretle devlet biitgesinden kendisine 
ayrilan geyi bir nevi hile yaparak elde ettigi igin haram olarak elde etmigtir. Devlet 
adamlan ise onu, iyilerden biri sanmiglardir. ” 324 

§a'rani ayrica bu gibi kimselerin ilimsiz tasavvufundan da oldukga 
sikayctcidir: 

"Bu kabil insanlardan biri, bir gun benim y amnia geldi. Bir bilgisi ve nasibi 
olmadigi halde fend, beka, gibi tasavvufa ait bahislere dalmaya bafadi. Etrafinda 
kendi adamlan da vardi. Giinlerce yammdan ayrilmadi. Bir gun kendisine, abdestin 
ve namazin gartlan hakkinda biraz konuyuvermesini soyledigimde verdigi cevap: 
Ben Him hakkinda higbir gey okumadim ’ sozii oldu. Kendisine dedim ki: ‘ Ey 
Kardeg, ibadetlerin, Allah ’in kitabi ve Resuliiniin simnetine gore tashih edilmesi 
ittifakla vacibdir. Vacib ile mendunu, haram ile mekruhu birbirinden ayiramayan bir 
kimse cahil demektir. Ne zahirde ne de batinda cahil bir kimseye uymak ise asla caiz 
degildir. ” 325 

§a'rani, selefin ahlakinin bilhassa kendilerine yctistigi biiyuk iistadlarm 
vefatiyla onuncu yiizyilm birinci yansindan sonra tam bir fetret devresine girdigini 
belirtir. Onlardan; Ali el-Marsafi, Muhammed §innavi, Muhammed b. Davud, 
Ebubekir Hadidi, Abdulhalim b. Muslih, Ebussuudu’l-Carihi, Tacuddin Zakir, 
Muhammed b. inan. Ah el-Havvas gibi hocalarim ornek olarak zikrederek onlarin 
ahlaki ozelliklerini islam ahlakindan uzaklasan tasavvufi 5evrelerle karsilastirir: 


323 §a'ram, A.g.e., A.y. 

324 §a'ram, A.g.e., s.6. 

325 §a'ram, A.g.e., A.y. 
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“Onlarin hepsi, ziihd takva, ibadet gibi Islam ahlakimn en yiiksek 
mertebesindeydiler. Onlar, son derece darlik iginde bulunsalar dahi, valilerin 
verdikleri mallardan higbir gey kabul etmezlerdi. Helalinden nzik buluncaya kadar 
aghga katlamrlardi. Onlar, siislii atlara binmeyi kiymetli yiiksek elbiseler giymeyi, 
gegit gegit nefis yemekler yemeyi kendilerine bir gave ve murad edinmig degillerdi... 
Hiikumdarlar onlara Beytii’l-Mdl’den (devlet hazinesinden) kiymetli hediyeler, bol 
bahgigler verdigi ve kendilerine ayhk baglamak istedikleri zaman kabul etmez ve 
goyle derlerdi: ‘Devlet hazinesindeki mal, ancak memleket ihtiyaglarim, vatam ve 
miisliimanlari korumakla gorevli ordunun ihtiyaglarim kargilamaya sarfedilmek 
iizere hazirlanmigtir. Bizler ise boyle amine menfaatiyle ilgili bir ig ve vazife yapmig 

i w . » . , ,,326 

aegiliz. 

§a'rani, okuyuculardan “ sizin bu kitabimzi miitalaa etmek, zamammizdaki 
sufilerin kusurlarim meydana gikarmaktadir. Kardeglerinizin kusurlarim 
gormezlikten gelip ifga etmeseydiniz olmaz nnydi?” veya “Bu kitap neredeyse gu 

^327 

zamanda geyhlere inanan bir kigi dahi birakmayacak” scklinde kendisini 
clcstirccek kimselere cevap olarak sun lari soyler: 

“Bizden onceki alimler ve sufilerden pek gok kimse bu mahiyette eser 
vermiglerdir. Onlar, bu eserlerinde iyilerin ahlakim da bildirmigler, kotiilerin 
ahlakim da... Hak yolundan samimi ve sadik olanlan da tamtmiglar, yalanci ve sahte 
olanlari da... Hakikaten saliki goriinenleri de, gergekten dyle olanlan da... Onlar bu 
vazifelerini yaparlarken, Selef-i Salihin ’in ahlakina muhalif olanlarin kotiiluklerinin 

*>328 

ortaya gikmasinda bir mazur gormemiglerdir. ” 

§a’rani, eserde sunmus oldugu ahlaki ilkelerin hepsine sahip oldugunu; bu 
ahlak zamammizda tanmmiyor, kendimden baska onunla ahlaklanmis bir kimseyi 
tammiyorum scklinde dile getirerek, kendisinin sahip olmadigi ahlaki ozelligi 
tavsiyede bulunmadigina dikkat ccker. " §a’rani bu tur ifadeleri daha once Letaifu 7- 
Minen ’inde de gormiis oldugumuz gibi kendisini ovmek amaciyla degil, baskalarinin 
ahlak konusunda kendisini omek ahnalari ve Allah’ a siikranda bulunmak amaciyla 
kullanmistir. §a'rani ayrica, Tenbihu 7- Mugterriii’ de, sik sik kullanmis oldugu “Bu 


326 §a'rani, Tenbihu ’l-Mugterrin, s.3. 

327 §a'ram, A.g.e., s.5. 

328 §a'ram, A.g.e., A.y. 

329 §a'rani, Tenbihu ’l-Mugterrin, s.2 
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ahlak zamammizda tanmmaz oldu, akranlarim arasinda birisinin bu ahlakla 
ahlaklanmi§ oldugunu gormedim” scklindeki ifadelerini din kardeslerini kiiciik 
dusurmck icin degil, bu ahlaka sahip olanlarin azligmi dile getirmek icin kullandigini 
soyler . 330 

33 1 

§a’rani’ye gore bir m uclli fin yeni bir usulle kaleme aldigi bir eserin 
mufessirler, muhaddisler, fikih ve usul alimleri, nahiv, kelam, tasavvuf alimleri, 
beyan ve belagat alimleri tarafindan tenkide ugramasimn ka5imlmaz oldugunu bu 
durumda yeni bir eser kaleme alacak m belli fin eserine koyacagi her mesele icin turn 
bu alimlerin hepsiyle gorus alisvcrisindc bulunmasi gerektigini bunun ise bir bescr 
i?in mumkun olamayacagim savunmaktadir. “ Bu yuzden eserini Kitap, sunnet ve 
din alimlerinin goruslcrindcn istinbat yoluyla vucuda getirdigini, nakil yoluyla 
bildirdiklerini ise delil ve sahit gostermek icin kullandigini vurgulayan §a'rani, 
kendisinin de eserini yeni bir usulle meydana getirdigini ima ederek te nk ide 
ugramasimn ka9imlmaz oldugunu belirtir. Bu yuzden eserindeki herhangi bir 

333 

yanlismi duzeltecek olanlan musamaha ile karsilayacagmi ifade eder. 

Tenbihu’l-Mugterrin’de selclin uygulamalan model alinarak ortaya konan 
Islam ahlakimn ve gercck bir tasavvuf ahlakimn ilkelerinin ortaya konulmasi ile 
aslinda Misir’daki islam toplumunun ve ozellikle bazi tasavvuf! cevrclerin durumu 
gozler onune scrilmistir. Bu yonuyle eser aym zamanda donemin sosyal ve ahlak! 
durumunu tasvir etmektedir. £unku, eserde yazar tarafindan zikredilen ahlak! 
ilkelerin toplumda tanmmadigi ve unutuldugu vurgulanmaktadir. 

3- el-Envaru’l-Kudsiyye fi Ma’rifeti Kavaidi’s-Sufiyye: 334 

§a'rani, bu eserini, el-Envaru’l-Kudsiyye ji Beyani’l-Uhudi’l-Muhammediyye 
adh eserinden sonra tasavvuf ehli olanlara bir metot ve usul olarak kaleme 


~ §a'ram, A.g.e., A.y. 

331 $a'ram. onceki alimlerin soni'aki alimler tarafindan tenkide ugradigim, sonraki alimlerin sozlerinin 
mecmiiu olan eserlerin miielliflerinin ise tenkide ugrayan hususlan birakarak tenkidden salim 
olanlan naklettikleri igin nadir olarak tenkide maraz kaldiklanm soyler. Hocasi Zekeriyya el- 
Ensari’nin de eserlerinde bu yolu takip ettigini bildirir. §a'rani, A.g.e., s.3. 

332 §a'rani, A.g.e., s.3 

333 §a'rani, A.g.e., A.y. 

334 Abdiilvehhab e§-§a'ram’nin adinda “el-Envaru ’l-Kudsiyye” terkibi bulunan birkap eseri vardir. Bu 
eserler §unlardir: el-Envaru ’l-Kudsiyye fi el-Ma’rifeti Addbi’l-Ubudiyye, Levdkihu’l-Envdri’l- 
Kudsiyye el-Munteheb mine ’l-Futuhati ’l-Mekkiyye, Me$driku ’1-Envdri ’l-Kudsiyye fi Beydni 7- 
Uhudi ’l-Muhammediyye, ve el-Envaru ’l-Kudsiyye fi el-Ma ’rifeti Kavdidi ’s-Sufiyye. 
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335 

almistir. Bu kitapta tarikatin adabim, vaciplerini, menduplarmi, esrarmi, 
zevklerini, ozelliklerini, bu yolda karsilasilacak engel ve tehlikeleri ele almaktadir. 

336 

Eser bu yonuyle bir tasavvufl egitim kitabidir. 

§a'rani, pek 90k eserinde oldugu gibi bu eserinde de eserini overek soze 
baslar ve bir mukaddime, 119 boliim ve bir hatimeden olusan eserin i9erigi hakkinda 
§unlan soyler: 

“ Benden bagkasimn bu tarzda bir eser kaleme aldigim ve gerek kendi nefsine 
gerekse kardeglerine benzeri bigimde nasihat ettigini sanmadigim bu dnemli 
risalenin adim Risaletu ’l-Envari ’l-Kudsiyye ji Beyani Kavaidi ’s-Sufiyye (Sufiyyenin 
Prensipleri Konusunda Kutsi Nurlar Risalesi) koydum. Bu eserimi bir mukaddime, 
iig boliim ve bir hatime olarak diizenledim. Mukaddime, bu kavmin (sufilerin) 
akidesi, zikir telkini konusundaki dayanaklari, hirka giydirilmesi ve zikir adabi 
hakkindadir. Birinci bbliimde, miiridin kendisi hakkindaki adabi, ikinci bbliimde, 
miiridin geyhiyle ilgili adabi, ugiincii bbliimde, miiridin kardegleri ve geyhinin 
arkadaglan ile ilgili adabi, hatime boliimiinde ise §eyh ve miiride mahsus olmayan, 
biitiin insanlari ilgilendiren adab iizerinde durulmugtur. Bu risalede yer alan her 
bbliimde, selef ve haleften giiniimiize kadar gelen biiyiiklerin, okuyanlarin gbziinii, 
gonliinii aydinlatan sozlerine yer verdim ki, bunlarin hepsi nasihat ve edep ihtiva 
eden gok degerli sozlerdir. Bunlar arasinda degersiz oldugu igin kaldinp atilabilecek 
bir tek kelime dahi bulundugu diiyiincesinde degilim. ” 337 

§a'rani, eserlerinde, onuncu asirda insanlarm islam ahlakindan 
uzaklastiklarini, Islam’ in emir ve yasaklarina riayet etmediklerini dile getirerek 
eserlerini bir nasihat olarak kaleme aldigim belirtir. Kendisi de bir tasavvuf mensubu 
olmasina ragmen tasavvuf ehli olanlarin da tasavvuf ilklerinden uzaklasmalarindan 
yakimr. Onuncu asrin bu durumunu soylc anlatir: 

“Hz. Yusuf (a.s.) ’u yemekle itham edilen kurdun goyle yemin ettigi bize 
ulagan haberler arasindadir: ‘Eger Yusuf ’u yediysem, Ummet-i Muhammed (a.s.) ’in 

335 §a'rani, el-Envdru’l-Kudsiyye fi Beyani ’l-Uhudi’l-Muhammediyye adli eserinde “memurat” 
(emirler) ve “menhiyaf ’lari (yasaklar) siralami§, bu emir ve yasaklann tasavvuf ya da tarikatla, bir 
§eyhe baglanarak, gerfekle^tirilebilecegini savunmu§tur. Bu eserde ise tasavvufa yonelik ikinci bir 
adim atilmi§, tasavvuf adabi, miiridin kendisine §eyhine ve karde§lerine kar§i adabi konulari ele 
alinmiijtir. 

336 $a'rani. el-Envdru’l-Kudsiyye, (tah. Muhammed Id c$-$afii-T alia Abdulbaki Surur), (muhakkikin 
onsozti), 1/16. 

337 §a'rani, A.g.e., 1/16. 
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onuncu asir meqdyihinden olayim. ’ Hal boyleyken, hicri onuncu asrin hicri onuncu 
asrm ikinci yarisinda yaqayan bizlerden birisinin tarikat iddiasinda bulunmasi nasd 
sahih olabilir ki bu kurt, bu asirda yaqayan bizim gibi birisi olmaktan Allah ’a 

, ,,338 

siginmiqtir. 

§a’rani, Kahire halkimn, diinyaya, diinya lezzetlerine, yemeye, giyinmeye 
olan duskiinliikleri ve bunlan elde etmek icin gayret gostenneleri sebebiyle bu tarikat 
scyhlerinden uzaklastiklarmi dile getirir: 

“Bir gun bir ticaret erbabina, falan §eyhin meclisine niqin gitmiyorsun? ’ 
demiqtim. Bana yu karqiligi verdi: ‘ Eger o §eyhse ben de qeyhim. Zira, dilnyayi o da 
benim sevdigim gibi seviyor ve diinyalik elde etmek iqin o da benim gibi qaba 
sarfediyor. Hatta diinyalik elde etme konusunda benden daha hirsli. Qiinkii bu 
amaqla o Rum diyarina yolculuk ederken, ben bunu yapmiyorum. Kind zaman o 
salah ve takvayi kullanarak, diinya nimetleri elde ederken, ben boyle bir yeye 
tevessiil etmiyorum. Dolayisiyla benim durumum onunkinden daha iyi. ’ Bu cevap 
iizerine o zata karqilik vermek istedim, ancak gordiim ki, vakia beni yalanci 
qikariyor. ” 339 

§a'rani, tasavvuf ve tarikat sisteminin, onuncu asrin sonlarinda kendilerine 
yeti§tigi tarikat scyhlerinin vefat etmesiyle bozuldugunu dile getirir. Kendilerine 
yctismis oldugu tarikat scyhlerinin doneminde tarikatin saygin bir konuma sahip 
oldugunu, Memliik sultanlarmdan Sultan el-Gavri, Tumanbay ve diger devlet 
yetkililerinin onlara hurmette bulunduklarmi soyler. Ancak kendilerine yctistigi 
scyhlerinin vefatlarindan sonra ehliyetsiz olan ve scyhlerinin izni olmaksizin 
insanlarin scyhlik makamina oturduklarindan yakinarak 340 kendisini bu eseri telif 
etmeye sevk eden sebebi soylc a5iklar: 

“Beni bu risaleyi kaleme almaya sevk eden sebep, tarikat qeyhlerine mahsus 
elbise giyip, onlarin di§ gdriiniiqlerine biiriindiigiimiiz zaman gerek kendi nefsim, 
gerekse kardeylerim iqin nasihatte bulunmamin istenmesidir. O zaman her birimiz, 
kendisini, tarikat §ey hi zannetmiqti. Ben de bu risaleyi yazdim ki, kimin hakikat iizere 


338 §a'ram, el-Envaru ’l-Kudsiyye, 1/18. 

339 §a'ram, A.g.e., s.19. 

340 §a'ram, eserde kemal ehlinin ahlakiyla ilgili bir §ey zikretmemesinin sebebini §oyle agiklar: 
“ Qiinkii , kemal ehlinin ve onlarin ahlakiyla ahldklanan kimselerin azdir. Bundan dolayi, sadece 
muridin ahldkina yer verdim. Qiinkii giiniimiizde tutulan yol budur. Ke$ke giinumiizde bizden birisi 
muridlik makamina ula$bilmi$ olsa!” Bkz. $a'ram. el-Envaru ’l-Kudsiyye, 1/20. 
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bulundugunu ve kimin batil yolda oldugunu ortaya koyacak bir olgii olsun. Boylece 
kimin durumu bu risaledeki olgiilere uyarsa o kimse Allah ’a hamdetsin ve kimin 
durumu da bu olgiilere uygunsuzluk gosterirse, o kimse de yalan yanli§ iddialarindan 
dolayi tevbe-i istigfar etsin. ” 341 

§a’rani bu eserini 96 1 yilinda tamamlamistir. 

4- Levakihu ’l-Envar fi Tabakati’l-Ahyar (et-Tabakatu’l-Kiibra): 

“Tabakdtu f-$a ’rdniyyi ’l-Kiibrd ” olarak taninan bu eser, Hz. Ebubekir’den 
baslayarak, sahabe, tabiun ve hicri onuncu asra kadarki (952 senesine kadar) mcshur 
tasavvuf ehli zatlarm menkibelerine yer verilen bir eserdir. Eserin mukaddime 
boliimu tasavvufa giris niteligi tasir. Tasavvufun temelleri, mezhep imamlarimn 
tasavvufla iliskisi, tasavvufun anlama metodu, tasavvuftaki bazi kavramlar, tasavvuf 
ehline yapdan mihnetler ve tasavvuf ehli zatlarm bazi davranislarimn bir savunusu 
ele alinmistir. Aynca §a'rani’nin bizzat gordiigiinii belirttigi Muhyiddin Ibn 
Arabi’nin Fahreddin er-Razi’ye gonderdigi bir mektup nakledilmistir. Mukaddime 
bolumiinden sonra, sahabeden 24, tabiinden 95, kadinlardan 17, mcsayihten 200 ve 
yasadigi asrin §eyhlerinden 343 8 6 olmak iizere toplam 442 biyografiyc yer 

•i • • 344 

verilmi§tir. 

Levakihu ’l-Envar fi Tabakati ’1-Ahyar, kendisinden sonra yazilan biyografi 
kitaplari icin bir kaynak olmustur. Eser, bu donemi ele alan kaynaklarin hemen 
hemen yok denecek kadar az olmasindan dolayi biiyiik bir ehemmiyet arzetmektedir. 
Nitekim §a’rani’nin gerek Levakihu ’l-Envar fi Tabakati ’1-Ahyar gerekse bu eseri 
tamamlayici bir nitelikte olan et-Tabakatu ’s-Sugra isimli eserleri daha sonraki 
biyografi yazarlarma kaynaklrk etmistir. Necmeddin el-Gazzi’nin el-Kevakibu ’s- 
Saire, Ibn imad’in fezerdtu ’z-Zeheb, Nebhani’nin, Camiu Keramati ’1-Evliya ve 
Abdurrauf el-Miinavi (61. 103 1/162 l)’nin el-Kevakibu ’d-Durriyye fi Teracimi’s- 


§a'ram, Ag.e., 1/18. 

342 §a'ram, et-Tabakatu ’l-Kiibrd, s.528. 

343 “ Bu Tabakdt’i, onuncu asirda Misir’da ya$ayan, hayatlarina kavuftugum, kendilerine bir miiddet 
hizmet ettigim ve ara sira kendilerini ziyaret ettigim, kendilerinden hikrnet ve edebe dair sdzler 
i§ittigim, me$ayihlerin bir kismimn hallerini zikrederek tamamladim. ” Bkz., §a'rani, A.g.e., s.7. 

344 §akir Mustafa, et-Tarihu’l-Arabi, III/261-262; G. Fliigel, “A.g.m.”, s. 272. 
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Sadati ’s-Sufiyye 345 isimli eserlerinde dokuzuncu ve onuncu ytizyila ait 
biyograifler 19m §a’rani’nin bu 

iki eserinin olduk9a onemli bir kaynak oldugu goriilmektedir. 346 

Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, §a'rani biyogralisi islam kiilturii 
i9erisinde tarihi bilgiler veren biyografi ve teracim kitaplarmdan farkhlik arz 
etmektedir. Eserde biyografik bilgiler yer almakla birlikte asd ama9 zahid, abid, sufi 
ve ulemaya ait menkibelerin zikredilmesidir. §a'rani’nin bu eserinde tarihi bir kaygi 

'1A1 

soz konusu degildir. M. Winter, bir tarih kaynagi olarak §a’rani’nin eserlerini 
degerlendirirken sunlari soyler: “§a'ram gibi bir ahlakgi siiflye gore insanlar ve 
olaylar haddi zatinda kiiqiik bir dneme sahiptirler. O ’na gore ancak bir ahlaki ders 
ogrenebildikleri olgiide bnemlidirler” §a’rani’nin, Tabakatmi telif etme sebebi 
bunu a9ik9a gostennektedir: 

"Bu eseri yazmamdaki gayem, tasavvufa dalan bu toplulugun yolunu 
tamtmak, hal makamlarindaki edeplerini, izleyeceklere biitiin inceligi He 
anlatabilmektir. ” 349 

Cogu defa oliim tarihleri takribi olarak zikrcdilmistir. Nitekim Necmeddin el- 
Gazzi, §a'rani’nin eserlerini dikkate aldigim ifade eder 350 ancak onun verdigi 
tarihlerin yanlisligmi sik sik dile getirir. §a'rani, tarafindan verilen bir tarih iizerine 
sunlari soyler: 

§a 'rani, 929 ydinda vefat ettigini soyler Ancak, (§a'ram’nin zikrettigi) bu 
tarih Tabakatinda adeti oldugu iizere takribidir. ” 351 

Necmeddin el-Gazzi, Ebu’l-Hayr el-Kuleybati’nin biyografisine yer verirken 
vefat tarihini el-Hamasi’den naklederek 909 olarak verir ve devaminda §a'rani’nin 


345 Abdurrauf el-Miinavi’nin biyografisi §a'rani’nin hocalannin ozet biyografilerinden ve §a'ram’nin 
iki Tabakdt ’mda yer alan arkada^lannin biyografilerinden ibarettir. Miinavi, §a'rani’nin bu 
eserlerinde yer almayan bir liste ilave eder. el-Kevdkibu’d-Durriyye fi Terdcimi’s-Sdddti’s- 
SufiyyeAx ayrica §a'rani donemi ve dliimiinden sonraki on yilin dini ve sosyal atmosferi hakkinda 
bilgiler ihtiva eder. 

346 Zeydan, Corci, Tdrihu Addbi’l-Lugati’l-Arabiyye, III/362. 

347 Fikih, hadis, tefsir, usul, kelam ve tasavvuf iizerine okiidugu eseri er hakkinda olduk^a aynntili 
bilgiler veren §a'rani, bazi siyer kitaplan ve tasavvuf tarihine ait bazi eserler di^inda, tarih alaninda 
okudugu herhangi bir eser zikretmemi^tir. Bkz., §a'rani, Letdifu ’l-Minen, s. 67-71. 

348 Winter, A.g.e., s.73. 

349 $a'rani. et-Tabakdtu ’1-Kiibrd, s. 6. 

350 Gazzi, el-Kevdkibu ’s-Sdire, 1/6. 

351 Gazzi, A.g.e., 1/35. 
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Tabaka f inda tarihleri ve olaylan kaydetmede dakik olmadigina isaret ederek, 
sunlari soyler: 

“§a'rdni 912 yilinda vefat ettigini soyler. Ancak, o giln Misir’da olan el- 
hamasinin belirttigi tarih dogru olandir. Qiinku o, vakialan ve hadisleri giinii 
giiniine kaydeder. §a'rdm’nin ise Tabakatinda belirttigi tarihlerin biiyiik gogunlugu 
takribidir. ” 352 

Michael Winter, turn bunlarla birlikte, §a'rani’nin bir tarihci yaklasimina 

353 

sahip olmamasina ragmen ~ eselerinde sik sik kiyamet alametlerinin kendi 
doneminde goruldugunu ifade ettigi icin, bir tarih felsefesine sahip oldugunu 
belirtir. Onun, sahip oldugu bu tarih anlayismi, Hz. Peygamber ’den soma tarihte 
gdkiiyiin kagimlmazligi ve surekliligms, olan inanci scklinde aciklamistir. 34 Ancak, 
§a'rani’nin, bunlan ifade ederken onun Misir’da hukum suren fiili kosullardan 
etkilendigini, bu kosullarin onun tarihi pcrspcktifini donuklastirdigim ve karamsar 
bir bakis a 5 isina etki ettigini de goz onunde bulundurmak gerekir. 

§a'rani’nin Tabakat’ min kaynaklarmi olusturan, Ebu Talib el-Mekki’nin 
(61.386/996) el-Kutu’l-Kulub adh eseri, Kuscyri’nin (61.465/1072) Risale’ si, Ebu 
Nuaym el-isfehani’nin (61.430/1038) III lyetu ’1-Evliyd ’ s l Suhreverdi’nin 

(61.632/1234) Avarifu ’l-Mearifi gibi eserlerden olclukca istifade ctmis ve gen is capta 
iktibaslarda bulunmu§tur. 356 

§a'rani eserinde kullandigi nakletme metodunu ise soylc a 5 iklar: 

"Bu Tabakatta muhaddislerin yolunu takip ettim. Kugeyn’nin er-Risale’si ve 
Ebu Nuaym ’in Hilye ’si gibi isnadda bulundugum kitaplardaki kavilleri ve rivayetleri, 


Gazzi, A.g.e., 1/120-121. 

353 §a'ram’nin tarih dii^iincesinden yoksun oldugunu gosteren bir ornek de, hicri yedinci ytizyilda 
ya^ami^ olan Endiiliislii Ebu Abdullah Muhammed Ibn Ahmed el-Kurtubi’nin (61. 671) eserine 
yazdigi muhtasarda goriilmektedir. Kurtubi, kitabinda istanbuEun fethinin kiyamet kopacagi zaman 
gciycklescccgine dair rivayetleri zikreder. Kurtubi, konuyu eskatolojik bir baki§ a9isiyla ele 
almi^tir. Kurtubi ’nin ya^adigi donemde heniiz Istanbul fethedilmi§ de degildir. Ancak, §a'rani 
istanbul’un fethinden bir yiizyil ya§amasina ragmen konu ile ilgili herhangi bir agiklamada 
bulunmaz. Bkz., Muhtasaru Tezkireti’l-Kurtubi, Daru’l-Fikr, Beymt, T.y., s. 443-448. 

354 Suyuti’nin Kiyametin hicri 1000. yilda kopacagmi one siirdiigii bir eser telif etmesi de, hicri 
dokuzuncu ve onuncu asirlarda kiyametin yakla^tigina dair bir inanci yansitmaktadir. §a'rani’nin 
9agda§i olan Suriyeli sufi §air Ibn Habib es-Safedi ve onun eserini §erheden Elvan el-Hamevi’de de 
aym durum goriilmektedir: “ Onuncu asirda felaketler qogaldi. O halde utanq verici felaketlerden 
sahnarak, dinin iqin qah§... ” (Elvan b. Atiyye el-Hamevi, §erhu Ta’iyyati Ibn Habib es-Safedi, El 
yazmasi, California Universitesi, Ozel Kolleksiyonlar Boliimii, Los Angeles) kr§., M. Winter, 
A.g.e., s. 86. 

355 M. Winter, A.g.e., s.74. 

356 §a'rani, Ag.e., 1/7; Letdifu ’l-Minen, s. 67-71. 
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(bu kitaplarin muellifleri) senedlerinin sahih oldugunu zikrettikleri igin cezm 
sigasiyla (‘dedi’, ‘anlatti ’ ‘yapti ’ gibi kesinlik belirten ifadelerle) zikrettim. Bu yolun 
(tasavvufun) ahkamina vakif olan bazi meydyihin zikrettikleri geyleri de, bu $ekilde 
ifade ettim. fi iinkii onlarin rivayetlerle istidlalde bulunmasi rivayetin sihhatine 
dayanmaktadir. Bu iki simfin dipndakilere yaptigim isnadlarda temriz sigasini 
kullandim (‘anlatilir’, rivdyet edilir gibi.) Ayrica, Avdrifu’l-Medrif gibi tasavvuf 
hakkindaki kitaplarin senedlerinin sahih oldugu herkesge bilinmektedir. Bu yiizden 
bu gibi eserlere yaptigim isnadlarda da ‘alimler bu konuda §oyle demifierdir 
‘§erhu ’l-Muhezzeb ’te gdyle denilmektedir’, ’fierhu’r-Ravda’da goyle denilmektedir’ 

* ,,357 

gibi cezm sigasim kullandim. ” 

§akir Mustafa, et-Tarihu 1-Arabi isimli eserinde §a’rani’ye ait U5 ayn tabakat 
kitabindan bahseder. Bunlardan birincisi Levakihu ’l-Envar fl Tabakati ’s-Sufiyye 
isimli mezkur eser, ikincisi, Zeylu Levakihi ’I-Envari’l-Kudisyye fi Tabakati ’s- 
Sadari ’l-Ahyar ve uciinciisu ise el-Mefahiru ve ’I-Measir fi Ulemai ’l-Karni ’I -A fir 
isimli eserlerdir. Yazarin et-Tabakdtu’l-Kiibra’nm zeyli olarak zikrettigi eser, 
§a'rani’nin kendilerinden ders aldigi hocalan ve kendilerinden ders almadigi 
ulemamn biyografderine yer verilen bir eser olup, et-Tabakatu ’s-Sugra ismiyle ayri 
bir eser olarak basilmistir. el-Mefahiru ve ’l-Measir fi Ulemai ’l-Karni ’l- A fir isimli 
eser ise §a'rani’nin Tabakatu ’s-Sugra’ mn sonunda “...Onlardan kalan bir grubu el- 
Mefahir ve ’l-Measir ’de zikrettik ” dedigi et-Tabakaatu ’s-Sugra' mn r^uncii bolumiine 
bir ilavedir. Bu eser de Tabakatu ’l-Kiibrb ’ n 1 n bazi baskilarmin sonuna cklenmistir. 

358 

§a’rani, eserin tclifini 952 senesinde bitirmistir. 

5- et-Tabakatu’s-Sugra (Zeylu Levakihi’l-Envari’l-Kudisyye fl 
Tabakati’s-Sadari’I-Ahyar ve el-Mefahiru ve’l-Measir fl Ulemai’l-Karni’l-A§ir): 

§a’rani’nin, Zeylu Levakihi ’I-Envari’I-Kudsiyye fi Tabakati ’s-Sufiyye adli 
eseri et-Tabakatu ’s-Sugra olarak tamnmaktadir. §a’rani, bu eserin et-Tabakatu 7- 
Kiibrd' mn devami niteliginde oldugunu soyler: 

“Asrimizin §eyhlerinden kendileriyle bulufiugum, kendilerinden Him aldigim 
veya bize tasavvufu veren bu taife, Levakihu ’l-Envari ’l-Kudsiyye fi Tabakati 7- 


357 $a'rani. et-Tabakatu ’l-Kubra, s.7. 

358 $a'rani. et-Tabakatu ’l-Kiibrd, s.545. 
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UlemaV s-Sufiyye (isimli eserimiz) ’de zikretmedigimiz kimselerdir. ” 359 

§a'rani, bu eserde heniiz vefat etmeyen kisilcrin de biyografilerine yer vermek 

360 

suretiyle eserde yer alan biyogra filer hicri 1003’e kadar ulasmaktadir. Eseri iig 
boliime ayirdigim belirten §a'rani bu boliimlerde biyografilerine yer verdigi 
ki§ileri ; 361 

362 

I. Kendilerinden dim ve tasavvuf aldigi alimler, 

II. Kendileriyle miilaki oldugu ancak ilim ve tasavvufa dair ders almadigi 
alimler , 363 

III. Kendileriyle miilaki oldugu, ve eseri yazarken hayatta olan dort mezhebe 
mensup alimler 364 scklinde 119 gruba ayirmistir 

Tabakatu ’I-Kubra' da oldugu gibi Tabakatu ’s-Sugrd ’ y 1 da §a’rani’nin 
tasavvufl bir amacla kaleme aldigi goriilmektedir. ilk hocasi olarak bahsettigi 
Suyuti’den itibaren ozellikle eserin birinci boliimiinde yani bizzat derslerine katddigi 
hocalarim zikrettigi boliimde onlarin tasavvufla olan iliskilerini, sergiledikleri 
hayattan ornekler vererek tasavvufl bir kisilige sahip olduklarim, sahsiyctlcrindc ilim 
ve tasavvufu birlcstirdiklerini (el-camiu beyne ’l-ilmi ve ’t-tasavvuj) gostenneye 
calisir. Eserde yer verdigi turn alimler hakkinda kullandigi ‘el-alim ’ ‘es-salih ’ ‘ez- 
zahid’ gibi ifadeleri de bunu gostennektedir. Ancak, §a'rani’nin, bu gibi ifadeleri 
kullanarak ya da biyografilerini verirken tasavvufl ahlaki sergilediklerine dair 
ornekler vererek tasavvuf ehli olarak gostenneye Qali^tigi alimler arasinda Maliki 
mezhebinin el-Ezher’deki muftusii Nasiruddin el-Lakani gibi tasavvufl go rusl ere 
kar§i olan alimler de yer almaktadir. §a’rani’nin biyografisini yazan Malici’ye gore, 
el-Lakani, genel olarak sufileri ve §a’rani’yi onaylamamistir. ' Ancak, Malici, 
§a’rani’nin, el-Lakani’den el-Miidevvene isimli eseri bir gecelik bir sure icin emanet 
olarak alip kenarlarina notlar Have etmek suretiyle eserin tiimunu bir gecede 
bitirdigini bundan sonra onun kendisine ve sufilere karsi sempati duymaya 
basladigina dair bir habere yer verir. Ancak §a’rani, Tabakatu ’s-Sugra' da bu olaydan 
bahsetmemistir. §a’rani, Muhammed Nasiruddin el-Lakani ile birlikte Hanbeli 


359 §a'ram, et-Tabakatu’s-Sugra, s.16. 

360 §a'ram, A.g.e., s.138. 

361 §a'ram, A.g.e., s.16. 

362 §a'ram, A.g.e., s. 16-67. 

363 §a'ram, A.g.e., s.67-87. 

364 §a'ram, A.g.e., s.87-137. 

365 Malici, A.g.e., s. 142-144. 
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alimlerden §ihabuddin el-Futuhi’yi de sufllere karsi hayatlarmin ilk donemlerindeki 
diismanligindan pieman olan alimler arasinda zikreder. 366 

Turn bunlarm yam sira eserde, Kahire’nin seek in alimleri, ilmi ve tasavvufi 
ki§ilikleri, yazdiklan eserler hakkinda bilgiler yer almaktadir. Eser aym zamanda 
§a'rani’nin kendi hayatina dair biyografik unsurlari da tasimaktadir. Ciinkii §a'rani, 
bu eserde, ulema ile olan i 1 i ski leri nden onlardan okudugu derslerden ve eserlerden de 
bah setmi stir. 

§a'rani’nin bu eserinde de zikrettigi tarihlerin ozellikle vefat tarihlerinin et- 

'if.'] 

Tabakdtu’l-Kiibrd ’da oldugu gibi takribi oldugu goriihnektedir. §a’rani eserin 

368 

telifini 96 1 senesinde bitirmistir. 

§a’rani’nin el-Mefahiru ve’l-Measir ft Ulemdi ’l- Kami ’l-Afr adb eseri ise 

bu et-Tabakatu ’s-Sugra’nm uciincu bolume yazilan bir zeyl ’den ibarettir. Ancak 
§a'rani, bu eserinde sadece kendi mezhebi olan Safii mezhebine mensup alimlere yer 
verm i stir, eserde zikrettigi kisileri ayri bir eserde kaleme almasimn nedenini, onlari 
Allah’ in velayet ihsan ettigi zatlar arasinda degil, ancak ilmi ile amil olan zatlar 

-5 70 

arasinda gormesi scklinde aciklamistir. 

§a'rani’nin Tabdkatu’I-Kiibrd ve Tabakatu’s-Sugra, el-Mefahiru ve’l-Measir 
fi Ulemdi 'l- Kami ’l-Afr isimli biyografilerini goz onunde bulunduracak olursak, 
onlarin onemini 371 ve XVI. yiizyil Misir’i hakkinda ihtiva ettigi konulan su sckilde 
siralayabiliriz: 

1- XVI. yiizyila ait tarih kaynaklarimn azligi sebebiyle, ozellikle Misir’daki 
Memluk ve Osmanli donemleri hakkinda dini, siyasi, ilmi ve ictimai bilgiler 
a 5 isindan olduk 5 a kiymetli kaynaklardir. 

2- Mezhepler, ulema/fukaha ile sufller arasindaki ihtilaflar, kadilar ve 


366 §a'rani’nin anlattigma gore, bir zamanlar, ge 9 imini yag diikkanmdan kar^ilayan ve §a'ram’nin 
tasavvuftaki en onemli hocasi olan Ali el-Havvas hakkinda §ihabeddin el-Futuhi, muhtesibten 
(far^i gorevlisi/zabita) onu sahtekarlikla suglayan bilgiler almasi tizerine onu kirba 9 latarak Kahire 
sokaklannda gezdirmi^ti. Ancak yine §a'rani, §ihabeddin el-Futuhi’nin daha sonra aglayarak ve 
“Allah ’m evliydsindan qikayetqi olmu§ birisiydim” diyerek, kendisine, bu eyleminden duydugu 
pkmanhgmi anlattigini soyler. Bkz., §a'rani, et-Tabakatu ’s-Sugra, s.78. 

367 Bkz., §a'rani, A.g.e., 45, 48. 

368 §a'rani, A.g.e., s.138. 

369 §a'rani’nin bu eseri, Halil Mansur tarafindan tahkik edilen et-Tabakatu ’l-Kubra baskisinda yer 
almamaktadir. Eserin Tiiiluje terciimesini Abdulkadir Ak 9 i 9 ek tarafindan eserin sonuna eklenmi^tir. 
Bkz., §a'rani, Abdiilvehhab, Veliler Ansiklopedisi (et-Tabakatu ’l-Kiibrd), ( 9 ev. Abdulkadir 
Ak 9 i 9 ek), Erkam Yay., Istanbul, 1986, s. 1595-1607. 

370 Sa'rani, A.g.e., IV/1595. 

371 Bkz., §a'rani, A.g.e., (muhakkik Abdulkadir Ahmed Ata’nin esere yazdigi giri§), s. 14-15. 
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Osmanli hukuku ile ilgili goriislere lsik tutmaktadir. 

3- Donemindeki ilmi hareketi tasvir eder. Doneminde scyhiil i slaml lk 
makaminda bulunan alimler, dort mezhebe mensup olan ulema, ve onlarin ilmi ve 
tasavvufi karakterleri, okunan dersler ve yaygin olarak okunan kitaplar hakkinda cok 
geni§ ?apta istifade edilebilecek eserlerdir. 

4- Bu eserler aym zamanda, §a'rani’nin kendi hayati hakkinda otobiyografik 
malumat iccrmcktedir. Ciinkii §a'rani, ulemamn biyogralilcrini verirken, onlarla 
ili§kilerine de deginmis, onlardan okudugu dersler ve eserler hakkinda bilgiler 
verm i stir. 

5- Donemin en onemli dim merkezi olan el-Ezher’in ilmi konumu, el-Ezher 
ogrencileri ile sufiler arasindaki cekismcler, Ezher alimlerinin hayatlari hakkinda 
bilgileri ihtiva eden ve onlarin tasavvufla olan iliskiler hakkinda bilgiler veren 
eserlerdir. 

6- Ozellikle Misir toplumundaki tasavvufun yapisi ve organizasyonu, 
tarikatlarin sosyal boyutu, Misirdaki §aziliye, Ahmediye, Burhaniye, Rifaiyye, 
Halvetiye ve Melamitiye gibi baslica tarikatlar, tarikatlarin birbirleriyle mucadeleleri, 
sufllerle fukaha arasindaki cekismcler, tasavvufta kadin, sufllerin egitimlerindeki 
temel kitaplar, tarikat scyhlcrinin konumu gibi konularda bilgiler vermistir. 

7- §a’rani’nin bu eserlerinin satir aralarmda, Misir toplumunda yer alan 
musliiman ciftci ve isci simfimn sorunlari, sufilerin toplumun bir sinifim teskil eden 
Hristiyan ve Yahudilere karsi bakisi gibi konulara da rastlanmaktadir. 

6- el-Yevakit ve’l-Cevahir fl Beyani Akaidi’l-Ekabir: 

§a’rani, Kelam ilmi hakkindaki temel eseri olan ve Buyuklerin Akaidi 
Hakkinda Yakutlar ve Cevherler anlamina gelen el-Yevakit ve’l-Cevahir Ji Beyani 
Akaidi ’l-Ekabir adh eserinde sufiler (chi i kcsf/chl-i ay an) ile kelamcilarin (ehl-i 
nazar/ehl-i istidlal) kelami goriislcrini birlcstirmcyc ve birbiriyle uyumlu hale 
getirmeye calismis ve bu tcscbbiisunii “ve heza emrun lent yusbikuni ahadun” “Bu, 
benden once hig kimsenin yapmadigi bir geydir. ’’ scklinde ifade elm i stir. 372 §a'rani, 
bu eserdeki amacini soylc dile getirir: 


372 §a'rani, el-Yevakit ve’l-Cevdhir fi Beyani Akaidi ’l-Ekdbir, 1/2; Ayrica bkz., Fliigel, G., “Sha’rani 
und sein Werk iiber die Muhammadanische Glaubenslehre” Z.D.M.G., XX. 1866, s. 1-48. 
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“Akaid ilmi hakkinda telif ettigim ve el-Yevakit ve’l-Cevahir fJ Bey am 
Akaidi ’l-Ekabir olarak isimlendirdigim bu eserde ehl-i key fin akaidi He ehl-i Fikr ’in 
akaidi arasinda elimden geldigi kadar bir miitabakat saglamaya qaliqtim. fHinkii 
Akaid ilmi hakkindaki tart iq malar bu iki grup arasinda cereyan etmektedir. O halde 
turn insanlar ya ‘ehl-i nazar ve istidlal ’ ya da ‘ehl-i kef ve avail ’ olmak iizere iki 
kisma aynlmiqlardir. Bu gruplardan her biri kendi alanlarinda kitaplar telif etmiq ve 
bazen qeriatte derin bilgi sahibi olmayan bir kimse bu gruplardan birisinin 
gdriiylerinin digerininkine muhalif oldugunu zannetmiqtir. fte ben bu kitabimda her 
bir grubun goriiylerini digeriyle teyid etmek iqin iki grup arasim 
birleqtirme/uzlaytirma ydniinii aqiklamayi amaqladun ” 373 

§a'rani, ehli-kcsfin akaidini ehli-fikr’e tasdik ettirmek icin bu iki grup 
arasinda bir orta yol bulmak ve bunlan birlcstirmek amaciyla “en gen is kapsamli” ve 
“goru§lerini en a?ik ifade eden yazar” olarak Ibn Arabi’yi segmi§tir: 

“...ehl-i kef ’in (akaid hakkindaki) sdzlerinden/goriiylerinden oluqan sayisiz 
risaleler okudum ancak ifadeleri Muhyiddin Ibn Arabi’den daha geni§ kapsamli 
olamm gormedim. ” 374 

§a’rani, eserine baslarkcn su temennilerde bulunur: 

"Bu kitabima bakan her alimin onda gordiikleri hatalari ve tahrifleri 
duzeltmesini veya Miislumanlar iqin nasihat babinda kendisine bir cevap bulamazsa 
qizip atmasim, yiice Allah ’tan dilerim. ” 375 

Bir mukaddime, 4 fasil ve 71 bahis’ten olu§an eser, butuniiyle Ibn Arabi’nin 
basta el-Futuhatu’l-Mekkiyye olmak iizere diger eserlerinden de yapilan scckilcr 

'inf. 

iizcrinc bina cdilmistir. §a’rani, bu eseriyle hem sufl akaidini savunmus hem de 
Muhyiddin Ibn Arabi’yi miidafaa edenler arasindaki yerini almistir. 3 7 Nitekim el- 
Kavlu’l-Mubin fi’r-Reddi an Muhyiddin adh eserinde de §a’rani, Ibn Arabi’nin hulul 

1-JO 

ve ittihad’tan uzak/masum oldugunu ispat etmeye calisir. 

§a’rani, bu eserini bir aydan daha az bir siirede yazdigim ve eserinin her bir 
boliimiinu yazmak icin ibn Arabi’nin el-Futuhatu’l-Mekkiyye adh eserini bir kez 


§a'ram, A.g.e., 1/2. 

374 §a'ram, el-Yevdkit ve’l-Cevdhir, 1/3. 

375 §a'ram, A.g.e., 1/2. 

376 §a'ram, A.g.e., 1/3. 

377 Winter, Society’ and Religion, s.165. 

378 Winter, A.g.e., A.y. 
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• • • ^70 . . • • 

miitalaa ettigini soyler. Eserde yer verilen 71 bahis Ibn Arabi’nin el-Futuhatu’l- 
Mekkiyye’sinden sccilcn boliimlerden olusmaktadir. Bir nevi eserin ozetinden 
ibarettir. §a’rani, bu bahislerde ozelde Ibn Arabi’nin genelde ise sufllerin akaidini 
savunmustur. Eserin en onemli boliimu §a’rani’nin esere yazdigi mukaddimedir. 
§a'rani bu mukaddime bolumiine biiyiik bir deger vermekte kitabi okuyacak herkesin 
once bu giri§ boliimunu titizlikle okumasi gerektigini soylemektedir. 

Mukaddime bolumiinde kelam ilminin dakik bir ilim oldugunu ve bu yuzden 
eserde ele aldigi konularda hatalarmdan dolayi kendisini uyaranlara Allah’tan rahmet 
dilegini ifade eden §a’rani, imam §afii’nin el-Miizeni icin soyledigi “Kelam ilminden 
uzak dur, fikdi ve hadis ogren sana ‘kafir oldun ’ denmesindense ‘hata ettin ’ denmesi 
daha iyidir” soziine yer verir. 380 

§a’rani fazla bir omriinun kalmamis olmasimn bu eseri son bir defa daha 
gozden gecirmcsinc miisaade etmedigini belirterek, eserden bir niisha yazmaya 

kiskancliktan uzak olan alimlerin bu eseri okumalarindan ve iyi bir eser olduguna 

^8 1 

kanaat getirmelerinden sonra izin verm i stir. 

Ehl-i kcsfin sozlerini anlamayanlarm kelamcilarm zahiri sozleriyle 
ilgilenmesini ve onlara diismanlik etmemelerini tavsiye eder. Ciinkii §a'rani’ye gore 
her iki grubun akaitteki kaynaklari farkhdir: 

“...Ehl-i kef in akaidi mifahede, digerlerininki ise (miitekellimin/kelamcdar) 
iman edilen §eyler (akli ve nakli deliller) iizerine bind edilmifir. Kesin bir nassin 
varid olmadigi her durumda, yolunda ilerleyenlerin azhgi sebebiyle ehl-i kef in 
itikadinda degil, cumhurun itikadinda kuvvet bulmalan onlarin 
mizdmdir/dlgusiidur. ” 382 

el-Futuhatu ’l-Mekkiyye’de yer alan bazi boliimleri kendisinin de anlamadigim 
belirten §a'rani, bu boliimleri, alimlerin tetkik etmesi, hak olanlan dogrulamalari ve 
sayct batil olan scyler bulurlarsa onlari da geccrsiz saymalari icin aktardigim 
soyler. §a'rani, Ibn Arabi’den aktardigi her scyi gecerli saymadigim ve 


379 §a'rani, A.g.e., s.201. §a'rani, el-Futuhatu ’l-Mekkiyye ’ nin 10 buyiik cildden miite^ekkil oldugunu 
ve her giin iki bugukta birini yani giinde 25 boliimunii okumu§ olmasmi, Allah’in kendisine ihsan 
ettigi bir keramet olarak goriir. §a'rani, A.g.e., A.y. 

380 §a'rani, A.g.e., 1/2. 

381 §a'rani, el-Yevdkit ve ’l-Cevdhir, A.y. 

382 Sa'rani, A.g.e., 1/2-3. 

383 §a'rani, A.g.e., 1/3. 
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kelamcilann cumhuruna muhalif olan goriislcri kendisinin de kabul etmedigini ifade 
eder: 

“ Ey Kar defun 1 (bu boliimleri) sihhatine inanmi§ oldugum ve kendi akidemde 
nza gdstermi§ oldugum iqin zikrettigimi zannetme. hisanlar arasinda 
dif iinces iz/ tedbirs iz hareket eden kimseler ‘§ayet bu sozleri kabul etmemiq ve 
sihhatine inanmamiq olsaydi, eserinde zikretmezdi. ’ derler. Ancak ben kelamcilann 
cumhuruna muhalif olmaktan Allah ’a sigimrim. Onlara (kelamcilann cumhuruna) 
muhalif olan bazi ehl-i Kefin sozlerinin masum olmadigina inamrim. Qiinkii bir 
hadiste ‘Allah ’in eli cemaatin iizerindedir’ (buy rul mu fur.) Bu yiizden genellikle 
‘ehl-i kef in sozlerini diizelt (akkib) ’ derim ” 384 

§a’rani, mukaddimenin girisinde ozet olarak dusiincelerini bu sckilde ifade 
ettikten sonra mukaddimede yer verdigi dort fasd’a gecer. el-Yevakif in tamami 
bizzat muellifi tarafindan ifade ettigi iizere, Muhyiddin Ibn Arabi’nin el-Futuhatu 7- 

TOC 

Mekkiyye’ sindeki akaidinin bir scrhi niteligindedir. §erhin mukaddimesinde yer 
alan dort fasdda ise bu scrh genel hatlanyla aciklanmistir. Bu dort faslin basliklari 
sunlardir 386 : 

I. Fasd: Muhyiddin Ibn Arabi’nin kisaca hayati, 

II. Fasd: Muhyiddin Ibn Arabi’ye izafe edilen sozlerin tevili, 

III. Fasd: ehl-i Tarik’in sozlerinde ve ibarelerinde muglak ifadeler kullandiklan 
igin mazeretlerinin bulunmasi, 

IV. Fasd: Kelam ilminde dcrinlcsmck isteyenler icin gerekli olan kaideler. 
§a'rani’nin dort fasdda yer alan temel iddialan ozet olarak sunlardir: 

a) §a'rani, Ibn Arabi’nin ilminin kitap ve siinnetle simrli oldugunu, Ebu’l- 
Hasan es-Sazili, Salii hukukgu Muhyiddin en-Nevevi, Yemenli Sufi yazar Ibn Esad 
el-Yafd (61.768/1367), dilbilimci Mecduddin el-Firuzabadi (61.817/1415) 
Muhammed el-Magribi e§-§azili, Celaleddin es-Suyuti, Kutbeddin e§-§irazi, 
Siracuddin el-Bulkini, Takiyuddin es-Subki, Siracuddin ibn Cemea, Zekeriyya el- 
Ensari ve daha pek 90k alimin Ibn Arabi ve eserleri hakkindaki ovgii ifadelerine yer 
vererek kamil bir kimse oldugunu belirtir. §a’rani, Ibn Arabi’nin kendisine itham 
edilen batil sozleri ifade etmedigini, bu sozlerin baskalari tarafindan eserlerine 

384 §a'rani, A.g.e., 1/3. 

385 §a'ram, el-Yevdkit ve’l-Cevdhir, 1/3. 

386 Sa'rani, A.g.e., 1/3-4. 
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sokusturuldugunu iddia eder. Ahmed b. Hanbel, Gazzali, Firuzabadi ve bizzat 
kendisinin el-Bahru’l-Mevrud adli eserine kurulan tuzaklari omek olarak gosterir. 
§a'rani, Ebu Tahir el-Magribi’nin, Konya sehrindcki Ibn Arabi’nin bizzat kendi el 
yazmasi nushasim kendisine getirdiginde, el-Futuhatu’l-Mekkiyye’yi ozetlerken Ibn 
Arabi’ye ait olmadiklanm tahmin ederek yer vermedigi bolumlerin bu nushada yer 

TR7 

almadigim bildirmistir. 

b) Eserin genelinde oldugu iizere nahivciler, mantik9ilar, kelamcdar ve 
felsefeciler gibi sufilerinde bir terminolojiye sahip oldugu vurgulanmaktadir. 
§a'rani, sufilerin lstdahlarmi bilmeden onlan inkar etmeyi caiz gorrnez. 
Firuzabadi ’nin de aym goriistc oldugunu gosteren pek 90k sozunii nakleder. 
§a'rani’ye gore ancak onlarin istdahlarini ogrendikten sonra seriate muhalif olan bir 

TRQ 

sozleri goriilurse elestirilmcsi gerekir. 

c) §a’rani, Ibn Arabi’nin ‘biz kitaplan bagkalarina yasaklanmasi gereken 
kimseleriz’ soziinc yer vererek, batini i9erikli sufi eserlerini, hem ilmin yabancisi 
olan kimseler (laymenler) i9in hem de haksiz olarak bidatle itham edilebilecek 
yazarlar i9in muhtemel bir tehlike olarak goren ge9tnistcki sufilere atfettigi pek 90k 
sozler iktibas eder. 390 

d) §a'rani, bir kimsenin musliiman bir kimseyi kafir olarak damgalamaktan 
9ekinmesi gerektigini savunur. §a'rani, Takiyuddin es-Subki’nin asm bidat9iler ve 
dikkatli olmaksizin Allah hakkinda konusanlarin tekfir edilmesi hakkinda ne 
diisundiigii soruldugunda §u cevabi verdigini nakleder: “tekfir etmek tehlikeli bir 
i§tir. (fiinkii bu bir Miisliimam bu diinyada ve ahirette turn haklardan yoksun 
birakacaktir. Tek bir Musliiman hakkinda hata etmektense bin kafiri 
cezalandirmadan serbest birakmak daha iyidir. ’’ §a'rani, kelimelerin turn anlamlari 
ve muhtemel yorumlarmi bihnedik9e bir kimsenin sufileri degerlendirmemeleri 
gerektigine inamr. 391 

e) §a'rani, Allah’a olan askinin kendisini suriikleyip goturen IbnuT-Ferid gibi 
kimselerin konumunda olanlarin bazen seriate uygun olmayan scylcr soyledigini 
kabul eder. Ancak §a’rani bunu a9iklamak i9in sevgilisini methi Suleyman’m 

387 §a'ram, A.g.e., 1/7. 

388 Sa'rani, A.g.e., 1/15. 

389 §a'rani, A.g.e., I/ll. 

390 Bkz., §a'ram, el-Yevdkit ve’l-Cevdhir, 1/18-19; kr§. Winter, A.g.e., s. 167-168. 

391 Winter, A.g.e., s. 1 68. 
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saraymi altiist edebilen erkek kusun hikayesini anlatir. Olanlan isitcn Suleyman, 
methini aciklamasi icin ku§u saraya cagirtir. Kus su cevabi verir: “Ben asigim 
a§iklar, a§k dilini kullamr, dim ve akd dilini degil.” 

f) Sufllerin nicin sadece Kur’an ve siinnet bilgisiyle yetinmediklerini 

soranlara §a’rani §u cevabi verir: “Bu itiraz, aym sckilde Islam mezheplerinin 

kuruculari ve onlan taklid eden mukallitler icin de yapilabilir. Onlar da sadece 
metinlerin litcral/gcrcek manalari uzerinde durmamis aym zamanda onlardan 
£ikardiklari pek 50k kurallar ve hukuki hususlar/durumlar uzerinde de 
durmuslardir. 1,393 

g) §a'rani’ye gore mezhep kuruculanm elestirmek caiz olmadigi gibi, kendi 
zahiri ve batini edepleri konusunda Hz. Peygamber’i takip eden arifleri cleslirmek de 
caiz degildir. Muctehidler iizcrinc, serialin a5iklamadigi davranislari/isleri haram 
kilmalari, mekruh kilmalan veya mustehab kilmalan clis diinyada vacip oldugu gibi, 
sufllerin aym ayncaliga kendi ic diinyalarmda sahiptirler. 394 

Mukaddime boliimunden sonra ‘mebhas’ adim verdigi 71 basil k altinda ' el- 
Futuhatu’l-Mekkiyye'dQn sccilen. Allah’in birligi, Allah’in sifatlan, alemin hudusu, 
peygamberlerin ismet sifati, ahiret, kullarin fiilleri, rizik ve mucizler gibi 
kelam ilminin temel konulan ele alinmistir. §a’rani’nin, bu konulan ele alirken, dort 
fasilda belirttigi kriterleri de dikkate almasimn disinda, ibn Arabi’nin anlasilmasi 
gii? ifadelerini acikliga kavustururken takip ettigi metodu maddeler halinde soylc 
siralayabiliriz: 

a) Ele aldigi konuyla ilgili olarak Ibn Arabi’nin eserlerinden nakiller yapar. 
Bu sozleri naklederken, hangi eserin hangi babindan iktibasta bulundugunu belirtir. 

b) ibn Arabi’den alinti yaparken ihtimal kipini kullamr. 

c) Konuyla ilgili mutekaddimin alimlerin goriislcrini nakleder, bu goriisleri 
uzlastirmaya calisir. 

d) Ayet ve hadislerden referanslar gosterir. 


392 §a'ram, A.g.e., 1/18; kr§., Winter, A.g.e., s. 168-169. 

393 §a'rani, A.g.e., 1/18. 

394 §a'rani, Ag.e., 1/18; Winter, A.g.e., s.169. 

395 G. Fliigel, ''Sha’rani und sein Werk iiber die Muhammadanische Glaubenslehre” “ §a'rdni ve 
§a'rdni’nin Islam Akdidi Hakkmdaki Eseri” ba^ligmi ta^iyan makalesinde, §a'ram’nin hayatini 
kisaca ele almi§, el-Yevdkit hakkinda kisaca bazi degerlendirmeler yaptiktan sonra bu 71 mebhasm 
Almanca terciimelerini sunmu^tur. Bkz., Z.D.M.G., XX, 1866, s. 1 -48. 
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e) Ibn Arabi soziinde mecazi kastettigi halde lafzin zahiri anlami anlasilimssa, 
Ibn Arabi’nin o soziinde mecazi kastettigine dair mecaza delalet eden siirlcr sunar. 
Bazen kendi §iirlerini aktarir. 

f) Bazen Ibn Arabi’nin sozlerini iki yonlti degerlendirir. 

el-Yevakit ve ’l-Cevdhir ft Beyani Akaidi ’I-Ekabir, guniimuz arasUrmalarinda 
ge? donem sufllerin kelami goriislcrinin tespit edilmesi ve islami ilimlerin hemen her 
sahasinda ozellikle tasavufta oldukga onemli bir yer tutan Muhyiddin Ibn Arabi ve 
ozellikle el-Fetuhatu ’l-Mekkiyye adli eseri hakkinda baska kaynaklarda yer alamayan 
bilgiler sunmasi bakimindan onemli bir boslugu doldurmaktadir. 

§a'rani esere son scklini 17 Recep 955 pazartesi gunii Kahire’deki Beyne’s- 
Sureyn gecidindcki evinde verdigini soyler. Muhammed el-Kumi’nin el-Yevakit 

->Q7 

iizerine yazdigi bir si ire yer verilerek eser tamamlanmastir. 


7- el-Ahlaku’l-Matbuliyye 398 : 

islam-tasavvuf ahlakina dair en onemli eserlerinden birisi olan el-Ahlaku 7- 
Matbuliyye’ de §a’rani, Ibrahim el-Matbuli’nin (61.880/1475) ahlak orneklerini ona 
arkadaslik yapan hocalarindan toplayarak bir araya gctirmistlr. §a'rani, kitabim soyle 
tamtir: 


"...Bu eserde Misir’daki Birketu’l-Huccac’taki zaviyenin sahibi efendimiz 
Ibrahim el-Matbuli’nin, ahlakindan giizel ornekleri bir araya getirdim. Bizim 
§eyhlerimiz (bu ahlaki) kendisinden almi§lar ve onun da yakaza halinde ve §ifahi 
olarak Resulullah (s.a.v.) ’dan aldigim zikret miller dir. ” 399 

el-Ahlaku ’1-MatbCdiyye, §a'rani’nin, Ibrahim el-Matbuli’nin arkadaslari olan 
onun hizmetinde bulunan, ondan fikih, hadis, tasavvuf ve diger ilimlere dair eserler 
okuyan 400 Ali el-Havvas, Ali el-Marsafl, Abdulkadir Dastuti (61.930), Muhammed b. 
inan, Burhaneddin b. Ebi §erif, Burhaneddin el-Kalkascndi, Kemaleddin et-Tavil, 
Muhammed es-Sinnavi, Zekeriyya el-Ensari gibi yaklasik 70 kisidcn isittiklcrdcn 


396 UI 119 Tahir, “Abdiilvehhab e§-§a'rani ve el-Yevakit veT-Cevahir fi Beyani Akaidi T-Ekabir adli 
Eseri”, Tasavvuf Dergisi, 9/2002, s.218-219. 

397 Sa'rani, A.g.e., 11/201. 

398 el-Ahlaku ’l-Matbuliyye (es-SekafetuT-islamiyyetiT-Asile, Kahire, t.y.) iki cilt halinde basilmi^tir. 
Yaklasik 1400 sayfadir. Eserin tahkiki, Meni’ Abdulhalim Mahmud tarafindan ger^ekle^tirilmi^tir. 
Eserin bir tamtimi Yahya el-Ha§im tarafindan yapilmi^tir. Ha^im Yahya, “el-Ahlaku T-Matbiiliyye”, 
Mecelletii’l-Ezher, c.49, sayi:347-380, Kahire, 1977. 

399 §a'rani, el-Ahlaku ’l-Matbuliyye, 1/81. 

400 Sa'rani, A.g.e., 1/87. 
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olusan bir kitaptir. 401 Eserde nadiren bu 70 scyhin ogrencilerinden de nakillerde 
bulunmustur. 402 

§a’rani, bu hocalan oldukten sonra Misir’in sayginligim kaybettigini belirtir. 
£unku §a'rani’ye gore onlar, sahip olduklan ahlaklariyla Misir’i aydinlatan birer ay, 
giines ve yddiz gibiydiler. §a’rani, bu ozellikleriyle hocalarmi, gccmis donemlerin 
onde gelen sufilerine benzetir 403 

§a'rani, el-Ahlaku i-Matbiiliyye’yi yazilis amacim su sckilde aciklar: 

“(Bu ahlaki), giderek ona sahip olanlarin kaybolacagi korkusuyla ve fayda 
saglayacagim umarak bu sayfalara yazmak istedim... bu ahlak, altm ve giimu§ 
gikarir gibi kitap siinnet ve selef-i salihin ’in ahlakindan Qikardmipir. " 404 

el-Ahlaku ’l-Matbu/iyye; bir giris, bir mukaddime ve yedi bolumden 
olusmaktadir. 

Eserin giri§ boliimunde, eserin yazilis amaci, kaynaklan, Ibrahim el- 
Matbuli’nin arkadaslarindan bazdarmin kisa biyogralileri hakkinda bilgiler vcrilmis, 
“Allah ’in ahlaki He ahlaklammz” ve Hz. Aisc’dcn nakledilen “O’nun 
(Residullah ’in) ahlaki Kur ’an ahlakiydi ” hadisleri iizcrinde durulmus, daha once 
yazdan ahlak kitaplarmin da asrin ihhyaclarina gore yazildigi belirtilerek o asrin 
ihtiyaclarina gore yazdan el-Ahlaku ’l-Matbidiyye'’ de yer alan ahlaki ornekler tavsiye 
edilmisdr. Son olarak, Ali el-Havvas, Afdaluddin’in ibrahim el-Matbuli’nin ahlaki 
hakkindaki goriislcri de Ibrahim el-Matbuli’nin ahlakim Hz. Muhammed’den 
aldigina dair sozleri naklcdilmistir. 40 ^ 

Eserin mukaddimesinde ise tasavvufun Kitap ve siinnete gore insa 
edildiginden hareket edilerek, eserde zikredilen ahlakin Hz. Muhammed’in ahlaki 
oldugu vurgulamr 406 §a'rani, fakihler ve mutasavviflar arasinda bir mukayese 
yaparak, bir isim olarak “ el-Ahlaku ’l-Muhammeddiyye” terkibini soylc a5iklar: 

“Bu ve diger eserlerimiz iqin “ el-Ahlaku’ l-Muhammediyye” ifadesini 
kullanmaktaki amacimiz, bu eserlerin, aqik naslari, naslardan yapilan istinbatlan 

401 “Bu eserde zikrettigim ahlaki ibrahim el-Matbiili’nin arkada$larmdan olan yaklagik 70 qeyhten 
aldim ” §a'rani, A.g.e., A.y. 

402 Omer el-Becayi, Ebu’l-Abbas el-Hurmeti, Siileyman el-Hudeyri, Afdaluddin el-Ahmedi bunlar 
arasinda yer almaktadir. §a'rani, A.g.e., 1/87. 

403 §a'ram, A.g.e., 1/88. 

404 Sa'rani, A.g.e., 1/82. 

405 §a'rani, el-Ahlaku i-Matbuliyye, 96-103. 

406 A.g.e., 1/106-109. 
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veya kiyasi kapsamasidir. Alimler ’in, geriat kelimesini agik naslar ve istinbatlari igin 
kullanmalri gibi, “ mezhep mugtehidi” ifadesini, agikliga kavugturanlar ve herhangi 
bir sozunii mukallitlere agiklayanlar igin kullanmalari gibi ve turn bu 
zikrettiklerimizin “serial ” ve “ mezhep ” olarak isimlendirilmesi gibi, ariflerin Hz. 
Peygamberin ahlakindan istinbatlari da ‘el-Ahlaku ’l-Muhammediyye ” olarak 
isimlendirilir. ” 407 

§a'rani, Ebu’l-Kasnn Ciineyd, Ibrahim ed-Desuki, Ali el-Marsafl, Izzeddin b. 
Abdusselam, Ali el-Havvas, Ibrahim el-Marsafl’nin tasavvufun Kitap ve siinnete 
uygunlugu hakkindaki sozlerine yer verir. §a'rani’nin tasavvufu savunurken mezhep 
imamlarmm sozlerine yer verdigi de goriilmektedir. Ozellikle fikihcilardan da 
referans gostermek suretiyle, “serial” ve “hakikat”in birbirine zit olmadigim 
gostermeye cal 1 sir. Imam §afii’nin “ilmiyle ami! olan alimler evliya degillerse 
Allah ’in velisi yok demektir. ” 408 soziinc yer vererek, sunlari soyler: 

“Her kim tasavvuf kitap ve siinnetten gikmamigtir derse, vallahi yalan 
sdylemig ve iftira etna's olur. Bu, (yukandaki sozii) soyleyenin hakikat ve geriati 
bilmediginin en biiyiik delillerindendir. ' 409 

Mukaddime boliimunde Ibrahim el-Matbuli’nin kisa bir biyogralisinc yer 
verildikten sonra, onun arkadaslarindan aktardigi pek 90k menkibesini zikreder. 410 

§a’rani, eserinde, Hz. Peygamberi; “Resulullah, insanlarin Allah’tan en gok 
korkam, en zahidi, en gok affedeni, en alimi, en yumugak huylusu, en gok ibadet 
edeniydi.” 411 sifatlanyla vasiflandirdiktan sonra, onun giinluk hayattaki 
davranislarmi, tutumlanm ve ahlaki ozelliklerini siraladigi ve 135 maddeden olusan 
bir boliime de yer vcrmislir. Bu boliimde her hangi bir kaynak ya da sened 
zikredilmeksizin, her bir maddeye J3— j seklinde yer vcrilmislir. Eserde 

zikredilen Hz. Peygamberin ahlaki ilkelerinden bazdan sunlardir: 

412 

- Fakirler, miskinler, hizmelcilerlc birlikte yemek yerdi. 


407 

408 

409 

410 

411 

412 


A.g.e., 1/407. 

Sa'rani, el-Ahldku’l-Matbuliyye, 1/108. 
A.g.e., 1/109. 

A.g.e., 1/110. 

A.g.e., 1/187-189. 

A.g.e., 1/191. 
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- Kimsenin soziinu yarida kesmez, hak etse de kimseye sozle veya bask a bir 
§ekilde eziyet etmezdi 413 

- Kadin ve cocuklara latife yapar ancak bunu yalan katmadan, dogruyu 
soyleyerek yapardi. Mesela bir ihtiyar kadina giiliimseyerek soylc dcmisti: “ihtiyar 
cennete girmeyecek. Qunkii cennet kadinlari bakire genq kiz olacak ve kocalarimn 
gdziinde qok sevimli olacaktir. ” 414 

- Bedeviler, yuksek sesle kinci sozler soylerler, o da buna tahammul ederdi. 
Kotiiliige karsi kotiiliikle karsilik vermez, aksine affeder, iyi davranirdi. Ozel bir 
yemek tabagi yoktu. Hizmctcilcriycl birlikte aym kaptan yemek ycmistir. 41 " 

- Resulullah (s.a.v.), fakiri fakirliginden dolayi tahkir etmez, zengine de 
miilkunden dolayi iltifat etmezdi. Her ikisine de aym sckilde teblig ederdi. O 
Allah’ in biitiin yarattiklarma karsi 90k merhametli ve iimmetine karsi 90k 
§efkatliydi. 416 

- Resulullah (s.a.v.), Ashabindan birisiyle karsilastiginda musafaha eder sonra 
Arap adeti uzere iki eliyle sikica tutardi. Allah’ in nzasim gozetmeden ne bir 
meclisten ayrilir ne de bir meclise katihrdi. Namaz kilarken yanina birisi gelecek olsa 
namazmi kisa tutar, selam verdikten sonra soylc derdi: “Bir isteginiz var mi?” 
Hayir, derse, namazina devam ederdi. Bir istegi var ise bizzat ya kendisi ilgilenir 
veya bir vekil tayin ederdi. 417 

- Resulullah (s.a.v.), evine gelen misafirinden hi9bir yiyecegini kiskanmaz 
neyi varsa online koyardi. Ikaram edecek bir scyi yoksa gonliinii hos tutmak i9in 
misafirden, ikram edecek bir scyi olmadigi i9in ozriinii dile getiridi. 

- Resulullah (s.a.v.), davet edilmeksizin ashabim ziyaret eder, meclise 
gehneyenleri arar bulurdu. Birisinin basinda bir sikinti varsa ona hediyelerle birlikte 
birini gonderir, halini sordururdu. 419 

Bunlarin yam sira, eserde, gerek Hz. Peygamberin ilkeleriyle gerekse 
sahabenin pegamber tasavvuruyla bagdasmayan bir takim sozlere de yer vcrilmistir: 


413 

414 

415 

416 

417 

418 

419 


A.g.e., 1/192. 

A.g.e., A.y. 

A.g.e., 193. 

Sa'rani, el-Ahldku’l-Matbuliyye, 194-195. 
A.g.e., 195-196. 

A.g.e., 1/197. 

A.g.e., A.y. 
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“Resulullah’in topraktan yapilmiq bir su kabi vardi. Ondan hem abdest alir 
hem de su iqerdi. hisanlar biiluga ermemiq qocuklarim gonderirler, qocuklar da 
peygamberin evine girerek su kabinda su bulurlarsa hem iqer hem de yuzlerine 
silrerlerdi. Bunu bereket umarak yaparlardi. Q ocuklarin eve girmesine engel 
olunmazdi. Sabah namazim kildiginda otururdu. §ehrin hizmetqileri su dolu 
kaplarim getirerek Resulullah’tan elini daldirmasim isterlerdi. O da, elini kaba 
daldirirdi. d'ok soguk sabahlarda bile onlarin hatirim kirmamak iqin bunu 
reddetmezdi. Tiikiirdiigunde insanlar koyuyup yere diipneden kaparlar kiyamet giinii 
ate.'} dokunmayacagi umuduyla yuzlerine ve viicutlarina siirerdi. O’nun abdest 
suyunu elde edebilmek iqin kavga edercesine uquqiirlerdi. . . ” 420 

Eserin birinci boliimden sonraki alti bolumunde, Ibrahim el-Matbuli ve 
arkadaslarinin ahlaki diisturlarina yer verilir. Her konu basliginda kullamlan 
SU.I <_> j” “onlarin ahlakindadir...” ifadesi “ Ibrahim el-Matbuli ve 
arkadaslarinin ahl akin dan dir... ’’ anl amnia gelmektedir. ' L 1 Bu alti boliimde 
butunuyle islam-tasavvuf ahlakinm genel sifatlan hakkinda mufassal bir tablo 
sunulmu§tur. Bu boliimlerde “onlarin ahlakindandir” scklinde yer verilen yuzlerce 
ahlaki diistur icerisindcn bazilan ise sunlardir: 

- Anne ve babaya karsi zorunlu olan vecibelerini yerine getirmeleri. 

49 ^ 

- Hile ve ihanet icerisinde olmamalari. 

- Tevazularimn coklugu. 424 

425 

- Giybet konusunda kardeslerinin hiirmeUcrini muhafaza etmeleri. 

426 

- Misafirlere ikrama ozen gostermeleri. 

497 

- Allah ’in yarattiklarma 90k scikat gostermeleri. 

- Hammlarim iyi yonetmeleri ve onlara dinlerinin hukumlerini ogretmekten 
gafil olmamalari 428 

- Zulme ugrayan arkadaslarmi himaye etmeleri . 429 


A.g.e., 1/209-210 . 

421 §a'rani, el-Ahldku ’l-Matbuliyye, 1/206. 

422 A.g.e., 1/570. 

423 A.g.e., 1/583. 

424 A.g.e., 1/620. 

425 A.g.e., 1/623. 

426 A.g.e., 1/628. 

427 A.g.e., 11/48. 

428 A.g.e., 11/88. 

429 A.g.e., 11/105. 
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- Hayvanlara scfkat duymalari 430 

- TarUsmaya/miinakasaya (cedel) girmemeleri. 431 

- Cokca miisavcre etmeleri (baskalarina danismalari). " 

433 

- Bir gelenegi kotiilemekten sakinmalan. 

- Muslumanlarm, yeryuzuniin ccsitli bolgelerinde kendilerine gelen felaketleri 
paylafmalan 434 

- Kardcslcrinin kusurlarmi arastirmamalari. 435 

8- Dureru’l-Gavvas ala Fetava Sidi Ali el-Havvas: 

Bu eser §a'rani’nin tasavvuftaki en onemli rehberi Ali el-Havvas’in (61.939- 
1532-33) sozlerinin bir araya getirilmesinden olu§an bir eserdir. Eser §a'rani’nin, 
okuma yazma bilmeyen hocasina sordugu ve genellikle kelami mevzulardan olusan 
sorulara verdigi cevaplardan olusmaktadir. 

“ilim ve marifet hakkinda ondan duydugum her §eyi unutkanligimin qoklugu 
ve hafizamin zayi/ligi nedeniyle ihtisar etmem miimkiin olmadi. Bu yiizden 
kardesjlerimin Ali el-Havvas ’tan duyduklari cevaplan da, ibaresinde bir tasarrufta 
bulunmadan tam onun lafizlariyla bu risaleye yazdim. Giinkii onun sozlerin anlami 
ancak yiikselmiq oldugu mertebeden qikmiqtir... ” 436 


A.g.e., 11/135. 

431 A.g.e., 11/188. 

432 A.g.e., 11/190. 

433 A.g.e., III/56. 

434 A.g.e., III/143. 

435 A.g.e., III/273. 

436 §a'rani, Dureru ’l-Gawds, s.5-6. 
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UCUNCU BOLUM 

HADlS iLMlNDEKl YERl VE “MIZAN” METODU 


I-) HADlS ILMlNDEKl YERl: 

Abdiilvehhab es-Sa'rani, hadis, fikih ve tasavvufun ic ice girdigi bir donemde 
doneminin gelenegine uyarak, bu dim dallarmda gen is kapsamli bir egitim 
gormu^tur . 1 2 3 Daha cok tasavvuf ve fikih alanlarmda temayuz elm is olan §a'rani’nin, 
Letaifu ’l-Minen ve el-Mizanu ’l-Kubra adli eserlerinde zikrettigi hadis alamndaki 

miitalaa ettigi eserlerin listesi ve hadis ilmine dair telif ettigi eserleri, onun hadis 

2 

ilmindeki vukufiyetini de gostermektedir. 

§a'rani, hadis egitimine babasi Ali b. §ihab’tan bazi hadisler okuyarak 
has 1 ami stir. Eserlerinde hocalan arasinda zikrettigi Suyuti (61.911/1505) ile yalmz 
bir defa bulusmus ve bu bulusma esnasinda ondan sadece Kutiib-ii Sitte’de yer alan 
bazi hadisleri okumustur . 4 §a’rani’nin hadis anlayisinda Suyuti’nin biiyiik bir 
etkisinin oldugu gorulmektedir . 5 

Babasi vefat ettikten sonra Kahire’yc goc eden §a'rani, el-Gamri medresesine 
yerle§mi§, on yedi yil boyunca kendisinden ders aldigi, ibn Hacer el-Askalani 
(61.853/1449)’nin bir ogrencisi olan bu caminin imami Aminuddin’den (61.929/ 1 522- 
23), nahiv, fikih tefsir ilimlerinin yam sira hadis ilmine dair eserler de okumustur. 
§a'rani, el-Gamri medresesindeki ikameti esnasinda Aminuddin’in yam sira donemin 
§afii bas kadihgi gorevinde bulunan Zekeriyya el-Ensari (61.925/1514), 
Burhaneddin Kalka§endi (61.922/1516), Kastallani (61.923/1517) ve donemin diger 
biiyuk alimlerinden hadis dersleri almistir . 6 

§a'rani, hadis alamnda Kutiibu Sitte’nin yam sira, Ibn Huzeyme (61.31 1/923) 
ve Ibn Hibban’in (61.354/965) Sahiti lerini, Ahmed b. Hanbel’in (61.241/855) 
Miisned' ini, Imam Malik’in (61.179/795) MuvattcC mi, Taberani’nin (61.360/970) 119 
Mucern' ini, Ibnu’l-Esir’in (61.606/1209) Cdmiu ’l-UsuPurtu, Suyuti’nin (61.911/1505) 
el-Ccimiu ’l-Kebir el-Camiu’s-Sagir ve Kitdbu’l-Mu’cizat ve’l-Hasdis’ ini, 


1 §a'rani, Letaifu ’l-Minen, s.67. 

2 $a'ran1. A.g.e., s.69; Kitdbu ’l-Mizan, s.127. 

3 Feragli, Abdulaziz, Abdiilvehhab e$-$a'rdni Imamu ’l-Karni ’l-A§ir, s.34. 

4 §a'rani, et-Tabakatu’s-Sugra, s. 17. 

5 §a'rani, hadislerin kaynaklanna gore sihhatini belirleyen Siiyuti’nin tasnifine uymaktadir. Bkz., 
§a'rani, el-Bedru’l-Mumr, s.5-6. 

6 §a'rani, Letaifu ’l-Minen, s. 58-60; Necmeddin el-Gazzi, el-Kevdkibu’s-Sdire, III/176-177; Miinavi, 
el-Kevdkibu ’d-Durriyye, III/69-7 1 . 
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Beyhaki’nin (61.458/1065) es-Sunenu’l-Kubra ve Delhi lit ’n-Nubuwe’ sm i , 

Mecduddin Ibn Teymiyye’nin (61.652/1254) Kitabu ’l- A hkdm ’mi, ibnu’l-Kayyim’in 
(61.751/1350) el-Hedyu ’n-NebevP sini ve bu eserlerin yam sira pek cok hadis miisnedi 
ve cuziXnii okudugunu belirtir. 7 8 §erhlerden ise, Ibn Hacer’in (852/1449) el-Fethu’l- 
Bari, Kirmani’nin (61.786/1384) el-Kevakibu’d-Derari, Birmavi’nin (61.831/1428) 
el-Lami, Ayni’nin, (61.855/1452) Umdetu’l-Kari, Kastallani’nin (61.923/1517) 
Irgadu’s-Sari, Zekeriyya el-Ensari’nin (61.925/1514) Tuhfetu’l-Bari ala Sahihi’l- 
Buhari adli Buhari uzerine yazdiklan scrhleri; Kadi Iyaz’in (61.544/1149) Ikmalu’l- 
Mu ’lim bi Fevaidi Muslim ve Zekeriyya el-Ensari’nin §erhu Sahihi Muslim adli 
Sahih-i Muslim scrhlcrini ve Ibnu’l-Mukri el-Maliki’nin Tirmizi scrhini okumustur. 
§a'rani, bu serhin Misir’da niishalarimn olduk9a az bulundugunu ote yandan 

Iskenderiye’de ise bir mishasmin bulundugunu belirtir. §a'ram, birden fazla okudugu 

8 

bu scrhlcrin bazilanm dort bcs defa mutalaa ettigini soyler. 

§a'rani, hocasi Zekeriyya el-Ensari’nin Buhari’ye Tuhfetu ’l-Bari bi-§erhi 
Sahihi ’l-Buhari isimli scrhini yazmadan once, kendisine Kastallam’nin scrhini tetkik 
ettigini bildirmis, bunun uzerine Zekeriyya el-Ensan bu §erhi kendisine getinnesini 
i stem is, §a'rani de hadislerdeki scrh farkliliklarim bir araya getirerek kendisine 
takdim ctmistir: 

“Zekeriyya el-Ensari, Buhari’ye bir §erh telif etmeye ba^ladigi zaman 
kendisine Kastallani’nin eserinden haber verdim. Bunun uzerine Zekeriyya el- 
Ensari, onun §erhini kendisine getirmemi istedi. Zekeriyya el-Ensari ’nin onun 
agiklamalarindan ayrddigi her §eyi ona yazdim. Her cuma onun iqin birkag sayfa 
topluyordum. Bunlari bazen kendisi gelip ahyor bazen de hizmetqisini gonderiyor, 
ben de ona veriyordum. " 9 

§a'rani’nin Hadis ilmine dair okudugu bu eserler, hem o donemde hadis 
egitiminde ragbet goren hadis eserleri hem de hadis egitiminin niteligi hakkinda da 
bir fikir vennektedir. Islami ilimler icerisindc pek 90k alanda okudugu eserlerin 
listesini, hatta bu eserleri ka9 defa okudugunu dikkatle bildiren §a'rani, hadis usulune 
ya da hadis ravileri hakkinda yazilan cerh ve tadile dair ders aldigi ya da okudugu 
herhangi bir eserin ismini zikretmemistir. §a’rani’nin hadis egitiminin, hadis 

7 §a'ram, Letaifu ’l-Minen, s.69. 

8 §a'rani, A.g.e., s.68. 

9 Bkz. §a'ram, et-Tabakdtu ’s-Sugrd, s.55. 
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metinlerinin yer aldigi temel hadis kaynaklarmin yam sira scrhlcrdc yogunlastigi 
goriilmektedir. 

§a'rani, kendisinden bir onceki yuzydin hadis alimleri olan Ibn Hacer 
(61.852/1449), Bedreddin-i Ayni (61.855/1452) ve Sahavi (6.902/1497) gibi hadis 
ilminin rivayete yonelik olan teorik kaideleriyle, veya raviye yonelik olan cerh ve 
ta’dil tetkikleriyle ilgilcnmcmistir. O, “Alimler peygamberlerin varisleridir. ” 10 
hadisinde belirtilen peygamberlerin gercck varislerinin kcsli bilgiyi elde eden alimler 
oldugunu savunarak Hz. Peygamberin vefatindan sonra topluma rehberlik gorevini 
de bu alimlerin ustlenmesi gerektigi inanciyla hadis ilmine dair eserlerini pratik bir 
amaca yonelik olarak telif ctmistir. Zira kcsli bilgiyi elde eden sufinin gorevi, 
Kur’an-i Kerim ve Hz. Peygamberin hadislerinden £ikardiklari anlamlari onlara 
aciklayarak ve ayetlerde ve hadislerde belirtilen yukumluluklerini onlara hatirlatarak 
topluma karsi gorevini yerine getinnektir. 1 1 

§a'rani, eserlerinde hadislerin senetlerine yer vermez ve senetlerle ilgili her 
hangi bir degerlendirmede bulunmaz. Bu durum, onun hadis alamndaki Levakihu 7- 
Envari’l-Kudsiyye fi Beyani’l-Uhudi’l-Muhammediyye, Hukuku Uhuvveti’l-islam, 
Minahu’l-Minne fi’t-Telebbiis bi-Siinne ve Keyfu ’I-Gumme adh eserlerinde 
goriilmektedir. §a'rani, bir hadisin sihhati icin mezhep imamlarmm o hadisle istidlal 
etmis olmasim yeterli olarak goriir: 

“ Bizim igin, bir hadisin sahih olmasinda bir miigtehidin onunla istidlal etmig 
olmasi yeterlidir. Kendisinden bankas i hadisi rivayet etmemigse de o hadisle amel 
etmemiz gerekir. " n 

§a'rani, bu eserlerini telif ederken, yasadigi donemin sartlarmi dikkate 
almistir. Zira bu donem, Memliik Devleti’nin yikildigi, Osmanli’nm Misir’i 
fethinden sonra da siyasi istikrarsizhklarm, iktisadi bunalnnlarin devam ettigi bir 
donemdir. Bu donemde Osmanli Devleti’nin heniiz istikran saglamasi mumkiin 
olmami§tir. Halk, dini yukumluluklerini yerine getirmekten, islam ahlaki’nm 
ilkelerinden uzaklasmistir. Pek 90k eserinde bu duruma isaret eden §a'rani, bu 
eserlerini tasavvuf ve “velayet” anlayisinm geregi olarak kaleme almistir. Ciinkii ona 

10 EM Davud, ilim 1, no:3641, IV/58; Ibn Mace, Mukaddime 17, no:223, 1/81; Ibn Hanbel, Musned, 
V/196. 

11 ^a'rani, Kitdbu ’l-Mizan, 1/128-129. 

12 §a'rani,Ag.e., 1/236. 

13 Bkz., Levakihu ’l-Envdri ’l-Kudsiyye, s.2 14. 
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gore velinin gorevi Peygamber’in hadislerini top luma a 9 iklamak, ve hadislerde 
belirtilen yukumluluklerini onlara hatirlatarak top luma rehber olmaktir. Yine 
§a'rani’ye gore muslumanlarm takip etmesi icin yeni bir Kur’an ve stinnet anlayisi 
getirmek veliye ozgii bir ayncaliktir. 14 §a'rani bu konuda sunlari soyler: 

“Higbir veli yeni bir serial getirmez. Ancak Kitap ve siinnet hakkmda daha 
once hig kimsenin bilmedigi (irfana day ah) yeni bir anlayig getirir. Bu yiizden, ehl-i 
tarikin yoluna inanmayanlar, bu anlayip son derece garipserler. ” 15 

§a'rani’nin bir ogrencesi olan Abdurrauf el-Miinavi (61. 952-1031) onun 
hadis 5 iligini su sckilde aciklamistir: 

"On a hadis ilmi sevdirildi. Siirekli onunla meygul olmaya bapadi. Bununla 
birlikte o, muhaddislerin katiligim ve naklin katiligim benimsememipir. O, birfikihgi 
anlayipna ve tasavvuf tecriibesine sahipti. Mezhep ihtilaflari hakkmda dirayet 
sahibiydi. Felsefeye dalmaktan uzak durmug ve yamnda onlari elepirenlerden 
kagmmipir...O, bidatlere kar.p siinnetleri yerlepirmeye gayret gostermipir. ” 16 

§a'rani, hadis ogretimini, hadislerin bilinmedigi, duyulmadigi ve yazdi olarak 
bulunmadigi memleketlere bir kitap halinde yazdarak gonderilmesi gerektigini Hz. 
Peygamberin bir vasiyeti olarak gormiis ve kendisi de bu vasiyete uyarak icerisinde 
hadisleri bir araya getirdigi Kepu ’l-Gumme adli eserini baska memleketlere 
gondcrmistir: 

“Allah ’a hamd ve pikiirler olsun ki, ilim yolunda gahgan bazi talebelerimle 
ben biitiin mezheplere rehber ve delii olabilecek, igerisinde pek gok hadisin yer aldigi 
bir kitap yazarak hadis kitaplarindan yoksun bulunan Senagal’de ikamet eden 
Tiikrurlara gonderdim. Bana orada Maliki mezhebi He ilgili birkag kitaptan ba§ka 
bir §ey bulunmadigi haber verilmipi. Aym kitaptan bir niisha daha yazarak Fas ’a 
gonderdim. ” 17 


14 §a'rani, Kitabu ’l-Mizan, 1/165-166; Johnson, Katharyn, “The Unerring Balance of The Law Abd al- 
Wahhab al-Sha’rani’s Reconciliation of Sanctity (Wilayah and The Sharia)”, The Islamic Quarterly, 
XLII/1, London, 1418, s.30. 

15 §a'rani, et-Tabakdtu'l-Kubrd, s. 13. 

16 Miinavi, el-Kevdkibu’d-Durriyye, 11/70,72; Bkz. Ibn Imad, §ezerdtu’z-Zeheb, X/545; Kettani, 
Fihrisu ’l-Fehdris, III/1079/1080. 

17 §a'rani, Levdkihu ’l-Envdri ’l-Kudsiyye fi Beydni ’l-Uhudi ’l-Muhammediyye, s.55. 


136 



§a'rani, “Benim sozlerimi oldugu gibi iqitip bir baqkasina aktaran kipnin 
Allah yiizunu agartsin” rivayetindeki Hz. Peygamberin duasina mazhar olma 
ayncaligimn muhaddisler icin gcccrli oldugunu soyler: 

“Hiq yiiphesiz, Peygamber Efendimizin duasi en makbul dualardandir. 
Hadisten anlaplan yu ki, bu dua, kelamimn anlami He ilgili degil, i.pttigi gibi harfi 
harfine asla uygun olarak aktaranlarla ilgilidir. ” 19 

§a'rani, Minahu ’l-Minne fi’t-Telebbiis bi’s-Sunne adli eserinde, konuyla ilgili 
su goriislerini zikreder: 

“...Hadisqiler, reddedilmeden icabet edilen Resulullah (s.a.v)’in rahmetle 
duasina nail olmuqladir. Muhaddislerin dupndakilere ise, siinnetten yiiksek dereceler 
elde edenler hariq rahmetle dua yoktur. ” 20 

Yine bu konuda Siifyan Ibn Sevri, Siifyan b. Uyeyne ve Abdullah ibn 
Sinan’in da su goriislerini nakleder: “§ayet bizler bir memleketin kadisi olmuq 
olsaydik, hadisleri ogrenmek istemeyen fakihlerle, hadisleri bilip de fikhi ogrenmek 
istemeyen muhaddisleri budaksiz ve soyulmuq hurma agaci dali He doverdik. ” 


18 Ebu Davud, him 10, no:3660, IV/68; Tirmizi, him 7, no:2657, V/34; Ibn Mace, Mukaddime, 18, 
^ no:230, 1/84. 

19 §a'rani, Levdklihu ’l-Envar, s.56; el-Bedru ’l-Munir, s.6. 

20 §a'rani, el-Bedru ’l-Munir, s.6. 

21 §a'rani , Levdkihu ’l-Envdr, s.55. 
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II-) HADtS iLMlNE DAlR ESERLERl: 

A- Telif Eserleri: 

1- Levakihu’l-Envari’l-Kudsiyye fi Beyani’l-Uhudi’l-Muhammediyye: 

Bu eser, “tergib” ve “terhib” hadislerinin bir araya getirilmesinden olusan bir 
eserdir. §a’rani kendisinden once emirlerin ve nehiylerin bir kitapta bir araya 
getirilmedigini belirterek eseri hakkinda sunlari soyler: 

"Bu, benden once benzerinin ortaya konulmadigi kiymetli bir kitaptir. 
Herhangi bir kimsenin Resulullah ’in bizlere bildirdigi ve yapilmasim emrettigi 
vasiyetlerini kapsayan, bizlere ne yapacagimizi ve iizerimize diiqen sorumluluklarin 
neler oldugunu, ne gibi yasaklardan uzak kalacagimizi, haram ve miibah qeylerin 
neler oldugunu bildiren bir eser birakildigim da tahmin etmiyorum. ” 23 

§a’rani, ahlakla ilgili eserlerinde islam ahlakimn ilkelerinden uzaklasan 
insanlara Kitap, siinnet ve selefin uygulamalarmdan £ikarilan ahlaki ornekleri 
sunarken, bu eserinde, Hz. Muhammed’in hadislerinde bildirilen emir ve nehiylerden 
olusan yukumlulukleri sunmayi amac cdinmistir. §a'rani, eseri telif sebebini ise 
§oyle a5iklar: 

"Bu kitabimin telif sebebine gelince o da yudur: birqok din kardeyimin diinya 
hayatindaki eksiklikleri tamamlamak iqin qahpp qabaladiklanm, ancak buna karqilik 
pek azimn hariq, dini yondeki vecibelerinden ne gibi eksiklikleri bulundugunu 
a rapt rm adikl a n n i gdrmiiq olmamdir. ” 24 

§a'rani’nin gerek Islam ahlaki ile ilgili eserleri gerekse bu eseri toplum 
maslahatina yonelik eserlerdir. O, yasadigi toplumun bozuklugunu ustii kapali bir 
sckilde ifade ederek, emirleri uygulamak ve nehiylerden kacimak icin tasavvuf veya 
tarikatin gerekli oldugunu savunur: 

“...Zamammizda kitap ve siinnet iizerine giden yollar tikanmiq ve 
bozulmuqtur. Anlatilmasi uzun olacak bazi sebep ve etkilerden dolayi bu yolda 
yuriiyenler de azalmiqtir. Oyle ki, insanlar Resulullah ’in ahlakim gordiikleri halde 
bu ahlakla ahlaklanmayi baqaramamiqlardir. Bu yiizden bu kitaptaki pek qok ahitte; 
‘bu ahidler, kendilerini uygulatacak, onlarla yol gosterecek, onlarla ahlaklanmaya 


22 Kettani, Fihrisu ’l-Feharis , III/ 1081. 

23 §a'rani, Abdiilvehhab Levdkihu ’1-Envdri ’1-Kudsiyye fi Beydni Uhudi’l-Muhammediyye, Matbaatu’l- 
Meymeniyye, Kahire, 1321, ,s.2. 

24 $a'ranl, A.g.e., A.y. 
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ulatjilacak engelleri ortadan kaldiracak bir §eyhe ihtiyaq duymaktadir. ’ (§eklindeki 
ifadeler) ve buna benzer ifadeler, fakihin ahkam bilgilerine sahip olmasiyla bu 
ahidleri elde edemeyecegine dair Gazzali, izzeddin b. Abdusselam orneginde oldugu 
gibi ahkama dair bilgilerle birlikte yol gosterecek bir §eyhe ihtiyaq duyulacagina 
iqaret etmektedir. ” 25 

§a'rani, toplumun icerisinde bulundugu durumu su ifadeleriyle anlatir: 

“Zamammiz dert ve geqim sikintilarimn yaygin, vergilerin agir oldugu, 

zulmiin §iddetle hiikiim siirdugu, aile kalabaligmin nzik yoniinden ki.p'yi zor durumda 

biraktigi, kazancin az oldugu, rizikta bereketin azaldigi bir zamandir. ” 26 

Eserin temelini iyiligi emreden kotiilukten men eden hadisler olusturmaktadir. 

Eser iki boliime ayrilmis birinci boliimde “memurat” (emirler), ikinci boliimde ise 

“menhiyat” (nehiyler/yasaklar) hadisleri ele alinmistir. “Memurat” ve “menhiyyat” 

boliimlerinde zikredilen basliklarin her birisi; sorumluluk, yukumliiluk, mesuliyet, 

vasiyet ve sozlcsmc gibi anlamlarma gelen “ahid” olarak isimlcndirilmistir. §a'rani, 

yukumluliikleri “ahid” olarak isimlendinnesini soyle izah eder: 

" Resulullah efendimiz, iimmetinin gerqek onderi oldugu iqin biitiin qagrilari 

bizler iqindir. Bu sebeple kitabimizin ahidlerinde ve her konu bayinda “...(Bu 

konuda) Resulullah ’tan umumi bir ahit ahnmipir. ” ifadesini kullanmamizin sebebi, 

Resulullah ’in her hangi bir ilahi “emir” ve “nehiy” veya “tergib” ve “terhib” 

konusunda ashabina olan hitabmin hiikmii yalmz onlara degil, aym zamanda 

21 

kiyamet giinune kadarki turn Muhammed iimmeti iqin geqerli olmasidir... ” 

28 

Eserin birinci boliimunu olusturan “memurat” (Emirler) b61umimde“ 
oncelikle Ihlas, siinnete baghlik, dim konulan ele alinmis daha sonra sirasiyla abdest, 
ezan, namaz, zekat, sadaka, oruc, kurban, hac ibadetlerindeki yukumluliiklere yer 
vcrilmis ve son olarak hasta olanlarm dertleriyle ilgilenmek, Allah’ a asi olanlarm 
tevbe etmelerine yardnnci olmak, satdacak malm fiyatini dogru belirlemek, 
cocuklarin terbiyesine itina gostennek, giyimde peygamber efendimizi omek aimak, 
amellerde ehemrni muhimme tercih etmek, Musliimanlara maddi ve manevi eziyet 

25 $a'rani, Levakihu ’l-Envar, s.3. 

26 §a'rani, A.g.e., s.214. 

27 §a'rani , A.g.e., s.3. 

28 §a'ram, once memurat’a daha sonra menhiyat’a yer verme sebebini §oyle agiklar: “...Hiq §iiphesiz 
din konusunda Allah ’a itaat asildir, masiyetler ise gegici yani arizi’dir. Bilinir hi, Miimin adi 
altinda her kul Allah ’m emirlerine itaat etmeyi arzular, onun emirlerine hiqbir zaman karp gelmek 
istemez... ” Bkz. §a'rani, A.g.e., s.2-3. 
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veren scyleri gidennek, dul ve yetimleri korumak, ister miimin ister kafir olsun 
insanlara merhametli olmak, hizmetlilere merhametli davranmak, insanlarla giizel 
ili§kiler kurmak gibi bir miisliimamn kendisine, ailesine ve topluma karsi pek 50k 
sorumlulugu hadislerle ele alinmistir. Memurat boliimunde toplam 253 abide yer 
vcrilmistir. 

“Menhiyat” (yasaklar) boliimunde ise bidatlardan ka9inmak, mezhep 
catismalarindan kacinmak; ilme giivenerek ameli terketmemek; ilmi, scri maksatlar 
igin ogrenmek, oviinme vesilesi yapmamak; kazanc yollanm birakarak tevekkiil 
etmemek; canfilara karsi merhametsiz davranmamak; kimseyi velayet icin tavsiye 
etmemek, ogrenmekten ve amel etmekten bikmamak, Allah’in yarattiklarma karsi 
kotii huylu olmamak, emirlerin halka kotii davranmalarmi engellemek, zulmederek 
vergi toplamamak, ticaret ortaklarimizi aldatmamak, kendimizi ibadete verip kazanc 
yollarmi terk etmemek gibi insanlarm dini, toplumsal ve ilmi bakimdan kacinmasi 
gereken pek 50k yasak yine hadisler delil getirilerek ele alinmistir. 

Eserin pek 50k yerinde ahidleri yerine getirmek icin tasavvuf veya tarikatin 
gerekli oldugunun vurgulanmasi, eserde zikredilen diinya sevgisinden uzak durmak, 
diinyada kalben zahid olmak, diinyadan zaruret miktari aimak, diinya ziynetlerine 
bakmamak, diinya sevgisini kalbimize sokmadan diinyalik edinmek, nefsimizin 
doymak bilmez hirsina mani olmak gibi ve daha pek 90k Islam tasavvufunda ziihd 
olarak adlandirilan pek 90k unsur’un ahidler i9erisinde zikredilmesi, eserin tasavvuf 
ogretilerine uygunlugunu ve tasavufi bir karaktere sahip oldugunu gostermektedir. 

Eserde ahidler zikredildikten ve a9iklandiktan sonra her bir baslik altinda Hz. 
Peygamberin pek 90k hadisine yer verilir. Hadisler zikredilirken herhangi bir sened 
zikredilmez, sadece hadisin almdigi kaynak referans olarak gosterilir. Hadisler sened 
ve metin bakimindan herhangi bir degerlendirilmeye de tabi tutulmaz. §a'rani, bu 
eserde Sahih-i Buhari, Sahih-i Muslim, Siinen-i ibn Mace, Sunen-i Tirmizi, Sunen-i 
Ebi Davud, Siinen-i Nesai, Musnedu Ahmed b. Hanbel, Muvatta, Sahih-i ibn 
Huzeyme, Musnedu Ebu Ya id, es-Sunenu i-Kubra, Sahih-i ibn Hibban, Nevadiru 7 - 
Usiil gibi hadis eserlerini kaynak olarak kullanmistir. 


29 §a'rani, Levdkihu’l-Envdr, s.1-3. 

30 A.g.e., s.3-5. 

31 A.g.e., A.y. 
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§a'rani aynca eserde zikredilen ahitler altinda ozellikle Ali el-Havvas’in 
goriislcrine sik sik yer vermistir. Kendi hayatindan ornekler vererek otobiyografik 
unsurlara, Kahire’nin sosyal ve dini konumundan bahsederek de pek 50k tarihi 
unsura yer vermistir. 

§a’rani, eserin sonunda bids tarihini de zikretmistir: 

“Levakihu’l-Envari’l-Kudsiyye fi Beyani’l-Uhudi’l-Muhammediyye adh telif 
eserin tahriri ( hicri ) 17 ramazan 958’de Misir’da sonra ermigtir. 

2- Hukuku Uhuvveti’l-lslam 3 ': 

§a'rani, bu eserde, hadislerle Muslumanlarin birbirlerine karsi genel hak ve 
sorumluluklarim ele almaktadir. Eserin ilk boliimiinde Resululah ’in Ummeti 
Uzerindeki Haklan basligi altinda, “nasihat hadisi” olarak bilinen, (Resulullah:) 
“Din nasihatten ibarettir” buyurdu. Kime Ya Resulallah dive sorduk. O da: ‘Allah ’a, 
kitabina, Resuliine, Muslumanlarin onderlerine ve biitiin Musliimanlara ’ ” cevabim 
verdi. ” hadisindeki 34 “nasihat”e, Hattabi (61.388/998) gibi “ihlas” ve “samimiyet” 
anlamim vererek , ondan bu hadiste bclirtilmis olan Allah’a, Kitabina, Resuliine ve 
Muslumanlarin onderlerine karsi nasihatin nasil olmasi gerektigini, onlara karsi 
Muslumanlarin vazifelerinin neler olmasi gerektigini belirten aciklamasmi 
nakleder. §a’rani, hadiste gecen trim Musliimanlara kaiyi nasihati ise hadislerden 
sccilcn basliklar altinda ve her baslik altinda konu ile ilgili diger hadislere yer 
vererek gen is bir sckilde aciklar. Buna gore §a'rani’nin tespit ettigi “turn 
Musliimanlara kar§i nasihat’’ cesitleri sunlardir: 

1- Musliimanlara herhangi bir soz veya fiille eziyette bulunmamak, 

2- Her Miisliimana tevazu gostennek, onlara karsi miitekebbir 

davranmamak, 

32 §a'rani, A.g.e., s.358. G. Fliigel de eserin biti§ tarihini Viyana Elyazma Eserler Kataloguna gore 28 
Ramazan 958/1551 (Eyliil sonlan) olarak zikreder. Bkz., G. Fliigel, “Notizen, Correspondenzen und 
Vermischtes, Nachtrag zu der Abhandlung ‘Scha’rani und sein Werk iiber die muhammadanische 
Glaubenslehre’” Z.D.M.G., XXI (1867), s.271. 

33 Bu eser, Hamid Eker tarafindan “Islam’da karde^lik hukukunun esaslan” adiyla terciime edilmi^tir. 
Eserin orjinaline ula§amadigimiz igin bu terciimeden istifade ettik. Bkz. islamda Karde§lik 
Hukukunun Esaslan, Sonemez Yay. Istanbul, 1975. 

34 Muslim, Iman, 1/74. 

35 Nitekim Hattabi, Allah igin nasihati: “...Onun nimetlerini itiraf ederek, bu nimetlerden dolayi 
ona §ukretmek, biitiin i§lerinde ihldsi esas aimak.. ” §eklinde agiklar. Bkz. §a'rani, A.g.e., s.9. 

36 Bkz., §a'rani, A.g.e., 9-11. 
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3- Halk arasinda soz tasiyicilik, koguculuk yapmamak, 

4- Tamdigi kimselerden darildigi vakit, lie giinden fazla uzak durmamak, 

5- Ehil olan veya olmayam ayirmaksizin yapabildigi kadar miiminlerin 
hepsine iyilik yapmak, 

6- Herhangi bir muminin evine izin almadan girmemek, 

7- Turn Musliimanlara giizcl ahlakla ve en giizcl yol hangisi ise onunla 
muamelede bulunmak, 

8- Butun insanlara karsi giiler yiizlii, nazik ve samimi olmaktir, 

9- Miiminlere verdigi sozii mutlaka yerine getinnek, 

10- insanlara karsi insafli davranmak ve kisinin kendi sahsina yapilmasim 
istemedigi bir scyi baskalarina da yapmamak, 

1 1- Hangi yoldan olursa olsun, darginlarm arasini diizeltmek, 

12- Miisliimanlarin ayiplarim ortmek, 

13- Halkin su-i zanmna ve giybet etmesine mani olmak icin, tohmet cckici 
yerlerden uzak bulunmak, 

14- Musliimanlardan derdi olanlarm derdini yetkili merciler nezdine 
gotiirmekte aracilik etmek ve giicii yettigi nisbette ihtiyacim gidenneye 
5ali§mak, 

15- Her Musliimamn konusmaya baslamadan once selam vermesi ve selam ile 
birlikte tokalasmasi, 

16- Miisliiman kardesinin lrzim, canim, malim, imkan nisbetinde baskalarmin 
zulmunden korumak, himaye etmek, onu giyabinda da miidafaa etmek ve 
ona yardnnci olmak, 

17- Aksiranlara dua etmek, 

18- §erir bir adama catildiginda, ona tahammiil etmeli ve ondan 
korunabilmelidir, 

19- Zenginlerle diisiip kalkmaktan sakinmak, diiskiinlcrlc ilgilenmek ve 
yetimlere ikramda bulunmak, 

20- Her Miisliimana ogiit vermek ve kalbine sevindirmeye gayret sarfetmek, 

2 1- Hastalanm ziyaret etmek, 

22- Cenazelerini takip etmek, 
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23-Kabirlerini, dua etmek, ibret aimak ve kalbin yumusamasi icin ziyaret 
etmek 37 

§a'rani, eserin geri kalanmda ise, Kom§uluk Hukuku, Akrabahk Hukuku, 
Anne-Baba He Q ocugun Hak ve Vecibeleri, Kari-kocamn Kar§ihkh Haklari, Kolelik 
Hukuku, Arkada§hk ve Karde§lik Hukukunun Esaslan ve Adabi, Uhuvvet ve 
Arkadatjhk Hukuku basliklari altinda Miislumanlarin ictimai hayatlarma lsik tutan 
yaklasik 520 hadisle Islam’da kardcslik hukukunun esaslarmi ozctlcmistir. §a’ram, 
eserde yer verdigi hadislerin senetlerini ya zikrctmis ya da sadece hadisi rivayet eden 
sahabe ismine yer verm i stir. 

3- Minahu’l-Minne fl’t-Telebbiis bi’s-Siinne: 

§a'rani’nin bu eseri islam’in be§ §arti olan, kelime-i §ehadet, namaz, 0019 , 
zekat ve hac konularmdan olusan 5 boliim ve 40 alt basliktan olusturmustur. Eserin 
giri§ bolumiinde Him, temizlik ve abdest konularmi da ele aim l stir. §a’rani, eserini bu 
konularla ilgili hadisleri bir araya getirerek olusturmustur. Eserde hadislerin senetleri 
zikredilmez, hadisler “ Jj£j A- j ^ 4il “Resulullah §dyle derdi...” veya 

^ j <4=- 4il jl£ ” s j aJe. ” “ Resulullah §undan 

nehyederdi... " “Resululah §unu yapmamizi emrederdi... ” scklinde verilir. 

§a’rani, bir Muslumamn oncelikle islam’in bes sartindan birisi olan kelime-i 
sehadeti kavli, itikadi ve ameli olarak yerine getirilmesini gerekli gorerek eserine 
kelime-i §eha detin izahiyla ba§lar. Zira kelime-i §ehadet islam’in ilk ve en temel 
sartidir. Allah peygamberini miijdeleyici ve uyanci olarak onunla gondermis ve 
onunla adaletin, sevginin ve Musliimanlar arasinda dayamsmamn temelini 
kurmu§tur. Bu yuzden §a’rani, kelime-i sehadeti n sik sik zikredihnesi gerektigini 
soyler . 38 

§a’rani, ilimleri; siyasi ilimler 39 ve scri ilimler olmak uzere iki, sen ilimleri de 
kendi arasinda 119 kisma ayirmistir. Buna gore seri ilimler sunlardir: 


37 Bkz., §a'rani, Islam ’da Karde$lik Hukukunun Esaslan, ( 9 ev. Hamit Eker), s. 12-67. 

38 §a'rani, Abdiilvehhab, Minahu’l-Minne fi’t-Telebbiis bi’s-Siinne, (Thk. Abdulvaris Muhammed 
Ali), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beymt, 1999, s.9. 

39 §a'rani, siyasi ilimler konusunu ba§ka bir eserinde ele alacagim belirtir. Bu eserinde bahsettigi siyasi 
ilimler hakkinda bahsetmez. Bkz. §a'rani, A.g.e., s. 1 3 . 
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a) Kelime-i schadct ve Allah’ in zati ve sifatlan gibi tafsilati kabul etmeyen 40 ve 
mucmel olarak iman edilmesi gereken ilimler, 

b) §eri amellerin neticeleri olan kalplerin tasfiyesi, nefislerin tezkiyesi, yakin, 
marifet ve esrar gibi ilimler, 

c) Mufassal olarak iman edilmesi gereken ilimler. Bu, uygulanmasiyla imamn 
artacagi ve terkiyle imamn azalacagi namaz, zekat, oruc, hac hukumleri gibi ve 
diger islam usul ve furuuna ait ilimlerdir . 41 

§a’rani, Minahu’l-Minne fi’t-Telebbiis bi’s-Sunne adli eserini serf ilimlerin 
u9uncusu olarak belirttigi namaz, zekat, hac ve oruc ibadetleriyle ilgili hukumlere 
hasretmistir. 

Eserin giri§ bolumunde Hz. Peygamberin sahabeleri, zevceleri ve diger 
kimselerle olan iliskilcrindcki ornek ahlaki tutumlan, Tevrat ve incil’de bahsedilen 
iistiin niteliklerini mesela, “...o^l j *— i'j' ^ aJe. ill JS. ” “Resulullah 

insanlarin en §efkatlisi ve en adil olamydi...” scklindc maddeler halinde 
siralamistir . 42 

Namaz bahsinden once namazin on sarti olan temizlik ve abdest konularim 
ele aldiktan sonra, islam’ in sartlari olan namaz, zekat, oruc ve hac gibi ibadetlere 
dair Hz. Peygamberin soz ve fhllerini bir araya getinnektedir. §a’rani, bu ibadetleri 
a9iklarken bu ibadetlerin sarti arini, farzlarim sunnetlerini ve mekruhlarim, 
menduplarim Hz. Peygamberin soz ve fiillerine bagli olarak ele almi§tir. Ele aldigi 
bu konularla ilgili sahabelerin sozlerini ve uygulamalarim da zikreder. 

§a’rani, eserin sonunda temizlik, namaz, zekat, hac ve orucun hikmetlerini 43 
anlatarak ve cemaatin luzumu 44 basligiyla bu ibadetlerin toplumsal boyutuna isaret 
ederek eserini tamamlami§tir. 

4- el-Bedru’l-Munir fi Garibi Ahadisi’l-Be§iri’n-Nezir: 

§a’rani’nin hadis ilinine dair eserlerinden birisi de el-Bedru ’ 1 -Munir fi Garibi 
Ahadisi 'l-Beyiri ii-Nezir adli eseridir. §a’rani’nin bu eseri, isminde ge9en garib 

40 §a'rani bu ilimler hakkinda sun lari soyler: "Allah bu gibi konulara dalmayi menetmif, Selef-i 
Salihin ’den sahabe, tabiin, mugtehit imamlar ve muhaddisler de bu yolu izlemiglerdir. ” Bkz. 
§a'rani, A.g.e., s.13. 

41 $a'rani, Minahu ’l-Minne, s. 13-22. 

42 Sa'rani , A.g.e., s.25-27; 28-40. 

43 §a'rani , A.g.e., s. 143-148. 

44 §a'rani , A.g.e., s.149. 
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kelimesinden dolayi yandtici olarak hadis istilahindaki garib hadislerden olusan 
garaibu ’l-Hadis ve hadislerdeki garib lafizlari aciklayan garibu ’l-Hadis eserleri 
arasinda zi krcdi I m i sti r. 45 Oysa ki bu eser, hadis istilahindaki garib hadislerden olusan 
bir garaibu ’l-hadis eseri olmadigi gibi hadislerdeki garib lafizlarm a£iklandigi bir 
garibu’ l-hadis eseri de degildir. §a’rani, Sahavi’nin el-Mekasidu’l-Hasene adh 
eserindeki turn hadisleri eserine aldigi icin Hadis Edebiyatinda, dillerde hadis diye 
dolasan sozlerin bir araya getirilmesiyle olusan me§hur hadis eserleri arasinda da 
zikredilmistir. 46 §a’rani eseri icin kullanmis oldugu garib terimini nicin kullandigini 
§oyle a£iklar: 

• XO * =° + ® 

®C« w + ® 'kn**-® 

♦ + 

“Garabetle, hadisqilerin istilahindaki garabeti degil, insanlarin gogu 
tarafiindan tahric edeni bilinmeyen (hadisleri) kastettim. ” 47 

§a’rani, eserindeki, asrinda tahricine vakif olan alimlerin azaldigi garib 
hadisleri, Suyuti’nin el-Camiu’l-Kebir, el-Camiu’ s-Sagir ve Zevaidu Camii’s-Sagir 
adh eserlerinden scctigini, bunlara ek olarak Sahavi’nin (61.902/1496) el-Mekasidu’l- 
Hasene adh eserindeki tiim hadisleri ilave ettigini ve Sahavi’nin bu eserindeki 
alfabetik metodunu takip ettigini belirtir. 

§a’rani, eseri yazis amacim soyle a5iklar: "Insanlarin bu hadisler hakkinda 
merfu ya da munkati; Hz. Peygamberin sozii ya da ashabimn ve ehl-i beytinin sozii 
olduguna dair pek qok soru sormalari beni bu eserin telifine sevketti. Bovlece bu 
eseri telif etmek istedim. ” 49 


45 Bkz., Ugur Miicteba, Hadis Ilimleri Edebiyati, T. D.V.Y., Ankara, 1996, s. 106. Miicteba Ugur, 
“es-Siracu’l-Munir ft Gardibi Ahddisi’l-Beym’n-Nezir” adiyla §a’rani’nin bu eserini garaibu’l- 
Hadis eserleri arasinda zikreder. Oysa ki bu eserin isminde “garaib” kelimesi gecjmemektedir. 
§a’rani eserini el-Bedru’l-Munir fi Garibi Ahddisi’l-Beym’n-Nezir §eklinde isimlendirmi§tir. Bkz. 
§a’rani, Abdiilvehhab, el-Bedru’l-Munir fi Garibi Ahddisii-Beyiri’n-Nezir, Mektebetu Alemi’l- 
Fikr, Kahire, 1994, s.6. 

46 Kattani, Muhammed b. Cafer, Hadis Literatiirii, ( 9 ev. Yusuf Ozbek), Iz. Yay., Istanbul, 1994, s.396; 
Miicteba Ugur, Hadis Ilimleri Edebiyati adh eserinde §a'ram’nin bu eserini Hadis edebiyatinin 
birbirinden farkli olan garaib, garibu ’l-Hadis ve meyhur hadis eserleri arasinda da zikreder. Bkz. 
Ugur, Miicteba, A.g.e., s.100, 106, 173. 

47 §a'rani, A.g.e., s.6. 

48 §a'rani, A.g.e., s.5. 

49 §a'rani, A.g.e., s.6. 
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Bu eserde yaklasik 2300 hadis yer almaktadir. Eserde, rivayetler 
zikredildikten sonra rivayetin hangi muellifin tahric ettigi sadece jj”, “ 4 jj 

° ,>f- j scklindc belirtilir. §a’rani, eserde yer alan hadislerin sihhati hakkinda, 
hadislerin sihhatini yer aldiklan kaynaklara gore tespit eden Suyuti’nin, el-Camiu 7- 
Kebir adli eserinde ifade elm is oldugu simflandirmayi zikrederek bu simflandinnaya 
kendisinin de buna uydugunu bclirtmistir. 50 Suyuti’nin smiflandirmasi su sckildcdir: 

a) “Buhari ve Muslim ’in Sahih ’leri, Imam Malik ’in Muvatta i, Ibn Hibban ’in 
Sahih’i, Hakim’ in Sahihayna yazdigi Miistedrek’i, Makdisi’nin el-Muhtar’i, ibn 
Huzeyme’nin, Ebu Avane ve Ibnu’s-Seken’in Sahihleri, ibnu’l-Carud’un el- 
Munteka ’si, Hakim ’in Mustehrecleri ’ne isnat ettigim hadislerin hepsi sahih olup 
sadece sahih hadisleri rivayet ettikleri igin onlara olan/yapilan isnad da sahih 
gdriilmiipiir. ”, 

b) “Buhari ’nin Tarih’i hang -giinkii on da yer alan hadislerin hepsi sahihtir- 
Tarih kitaplarimn tiimiine isnat ettigim hadisler zayiftir. ”, 

c) “Ebu Davud et-Tayalisi, Ahmed b. Hanbel, oglu Abdullah, Said b. 
Mansur, ibn Ebi §eybe, Ebi Ya’Ia (Miisnedleri), Taberani’nin Mu’cemu’l-Kebir ve 
Mu’cemu’l-Evsat, Darekutni, Ebu Nuaym’in Hilye’si, Beyhaki’nin Siinen’i ve 
§a'b’ina isnatta bulundugum hadisler arasinda sahih, hasen ve zayif olanlari 
vardir. ”, 

d) “Ukayli, ibn Adi, ibn Asakir, Hatib el-Bagdadi, Hakim et-Tirmizi’nin 
Nevadiru’l Usitl’ii, Hakim ve ibn Neccar’in Tarih’leri, Deylemi’nin Musnedu’l- 
Firdevsi’ne isnatta bulundugum hadisler zayiftir. Bu eserlere isnatta bulunmak igin 
zayifliginin agiklanmasi gerekir. ” 5 

Mukaddime boliimunde eserine alacagi hadislerden, sadece acikca mevzu 
olduklari belirtilen hadislerin mevzulugunu belirtecegini soyleyen §a’rani, el- 
Mekasidu ’l-Hasene adli eserden almis oldugu hadisler hakkinda eserin muellifi 
Sahavi’nin goriislcrini , diger bazi rivayetler hakkinda ise Tirmizi 
(61.279/892), Beyhaki (61.458/1065), Ibn Hacer (61.852/1449), Iraki (61.806/1403), 
Ibnu’l-Cevzi (61.597/1201), ibn Hibban (61.354/965), Nevevi (61.676/1271), Ibn 


50 §a'rani, el-Bedru’l-Munir, s.6. 

51 A.g.e., 5-6. 

52 A.g.e., s.5; Aynca bkz. s.169, 217, 297. 

53 A.g.e., s.171, 191,283, 
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Kesir (61.774/1372) gibi alimlerin “mevzudur/uydurmadir” 54 “miinkerdir” 55 “ash 
yoktur” 56 “sahih degildir” 57 “hatd bir hadlstir ” 5H “ibn Abbas ’in sdziidiir” 59 “ash 
yoktur ancak manasi sahihtir’’ 66 “bu lafizla ash yoktur'' 61 scklincleki 
degerlendirmelerini zikreder. §a'rani, rivayetlerin mevzulugu hakkinda kendisi 
herhangi bir tespitte bulunmaz, “bazi sahabenin sozlerindendir” “ “selefin 


sozlerindendir ” 63 ya da “manasi sahihtir ” m ya da “herhangi bir isnadim 


»64 


bilmiyorum ancak manasi sahihtir ” 65 scklindeki degerlendinnelerini belirtir. 


§a'ram, eseri 944 senesinde tamamladigim bclirtmistir. 


66 


5- Ke§fu’l-Gumme an Cemii’l-Umme: 

§a'rani, bu eserini, ne kapsamli bir fikih egitimine ne de fikhin karmasik 
yapisim anlamaya yonelik ekonomik imkanlara sahip olmayan avam icin bir rehber 
olarak kaleme alinmistir. Belirli bir mezhebe gore ibadetlerini ve muamelatlarim 
yerine getiren avamin diger mezheplerin mensuplan tarafindan ibadetlerinin ve 
muamelatlannin geccrsiz sayilmasi, onlarin kafalarinm karismasina yol acmistir. 
Bunun uzerine fakirlerden (sufllerden) ve iscilerdcn bir grup §a’rani’ye gelerek, her 
ne zaman bir mezhebe gore namaz, oruc, hac, zekat gibi ibadetlerini ya da 
muamelatlarim yerine getirdiklerinde baska bir mezhebin fakihinin onlarin 
ibadetlerini ve muamelatlarim geccrsiz ve hiikumsuz saydiklarim, her fakihin, 
onlardan dini uygulamalarmi kendi mezheplerine gore yerine getinnelerini 
istediklerini, kendi mezheplerinin disindaki diger mezhepleri taklit etmekten 
sakindirdiklarim soyleyerek, sikaycttc bulunmus, iizuntulerini dile gctirmis ve 
ibadetlerinin scriata uygun olup olmadigi konusunda siipheyc dii§tuklerini 
bclirtmislcrdir. §a’rani onlara: “Alimlerle beraber oturun ve sikqa onlarin 


54 A.g.e., s.218, 266, 273. 

55 A. g.e., s.282. 

56 §a'rani, el-Bedru ’1-Munir, s.172. 

57 A.g.e., s. 326. 

5S Bkz., §a'rani, A.g.e., s.327. 

59 §a'rani, A.g.e., s.232. Aynca Bkz., s. 177, 237, 299. 

60 §a'rani , A.g.e., s.172, 282, 287. 

61 §a'rani , A.g.e., s.152, 228. 

62 §a'rani, A.g.e., s.221. 

63 §a'rani, A.g.e., s.166. 

64 Bkz., Sa'rani, A.g.e., s.213, 262, 322, 323, 420, 424. 

65 Bkz., §a'ram, A.g.e., s.327. 

66 §a'ram , A.g.e., s.434. 

67 $ a' rani, Abdiilvehhab, Kegfu ’l-Gumme an Cemii’l-Umme, Daru’l-Fikr, Beymt, 1988, 1/4. 
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meclislerine katilin ki delili olan uygulamalarimzla delili olmayanlari ayirt 
edesiniz ’’scklinde tavsiyede bulundugunda onlar: “ Pek gok defa onlarin meclislerine 
katddik ancak nadir oiarak bir hadis zikrettiklerini igittik. Onlar gogunlukla sanki 
$eri delillermig gibi birbirierinin sozlerinin terkipleri (yapdan) He igtigal 
etmektedirler. ” cevabim vermislerdir. §a'ram, onlara: “Bu alimlerin meclislerine 
katilin qogunlugunun birleytiklerini aim ” dediginde, kendileri gibi avam olanlarm 
cogunlugun iizerinde birlcstigi hukiimleri anlayamayacaklarmi soylcmislcrdir. Bu 
defa §a'rani onlara islerini birakmalarini ve biiyiik alimler derecesine yukselinceye 
kadar ilimle istigal etmelerini tavsiye ettiginde, onlar, ailelerini gecindirmeklc 
yukumlii olduklarini ayrica dim tahsili igin medreselerde ikamet etme zorunda 
kalacaklan icin fukaha gibi vakif mallarim yemeyi iclcrinc sindiremeyeceklerini 
soylcmislcrdir. §a’rani, onlara: “Oyleyse isteginiz nedir” diye sordugunda ondan su 
istekte bulunmuslardir: “Bizim igin, igerisinde dort mezhebin ve diger mezheplerin, 
Hz. Peygamberin, dort halifenin ve sahabelerin siinnetlerdeki delillerini kapsayan ve 
peygamberimizin hukiimierini bagkalarimn hukiimierinden ayirdedebilmemiz igin 
Serial hukiimlerinin bildirmedigi turn mugtehitlerin kavillerini tecrit eden bir kitap 
derlemeni istiyoruz. ” 69 

Bu istekleri uzerine §a’rani, mezhep imamlarmm fikhi goriislcrinin hadis ve 
siinnetlerdeki, dort halifenin ve sahabenin sozlerindeki ve siinnetlerindeki delilleri 
hadis kitaplarmda yer alan hadislerden ve eserlerden cikararak bu eserde bir araya 
getirmistir. §eriatin kaynagina ulastigi igin veil, topluma, inane bakimindan en zayif 
kimse tarafindan bile sen at in anlasilmasim saglayacak bir arac sunmahdir. §eriatin 
kaynagina erisen ve §ari’in maksatlarmi kavrayabilen bir kimse oiarak §a'rani, 
kendisini scriatin biitiin Miisliimanlar tarafindan anlasilabilecck ve faydali olacak bir 
pratik tefsirine katkida bulunma ehliyetine sahip bir kimse oiarak gormiis ve avam 

70 

igin bu eserini kaleme al mi stir. 

§a’rani, eserini avam igin kaleme aldigindan kolaylrk saglamasi igin boliimleri 
fikih bablarma gore olusturmus, hadislerin senetlerine ve ek bir hiikiim ifade 


68 §a'rani, Ke$fu ’l-Gumme,, 1/4. 

69 §a'rani ,A.g.e., 1/5. 

70 Johnson, Katharyn, “The Unerring Balance II”, The Islamic Quarterly, XLII/1 s.34. 
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etmeclikce tekrarlara yer vcrmcmistir. 71 §a’rani, hadislerin senetlerine yer 
vermemesini soylc aciklar: 

“Hadisi imamlardan kimin tahric ettigini belirtmedim. Sadece miiqtehit 
imamlarin mezheplerindeki istidlal ettikleri hadisleri zikrettim. Hadisin sihhati iqin 

72 

muqtehidin onunla istidlal etmiq olmasi bizim iqin yeterlidir. 

§a'rani, turn bu eserlerde yer alan emirler, nehiyler ve mekarimu’l-Ahlak 
konulanyla ilgili hadisleri ve eserleri, imam Malik’in Muvatta' 1, Suneyd b. 
Davud’un Miisned' i , Buhari ve Muslim’in Sahib' leri, Ebu Hanife, imam Safii ve 
Ahmed b. Hanbel’in Miisned' leri, Ebu Davud, Hakim, ibn Huzeyme, ibn Hibban ve 
Tirmizi’nin Sahib,' leri, Makdisi’nin el-Ehadisu ’l-Muhtare' si, ibnu’l-Esir’in el- 
Camiu’l-Usul'% Beyhaki’nin es-Sunenu’l-Kubra'si ve Suyuti’nin el-Cdmiu ’l-Kebir, 
el-Camiu ’s-Sagir ve Kitabu Ziyadeti Camii ’s-Sagir adh eserlerinden sccmistir. 

Eserin giri§ boliimunde vahyin baslangici, ihlas, dogruluk ve salih niyet, ilmin 
ve alimlerin fazileti gibi konulardan sonra su konulara yer verilmistir: imam ve 
islam, Temizlik ve Sularin Hiikmu, Namaz, Cenaiz, Zekat, Oruc, i’tikaf, Hac ve 
Umre, Av ve Hayvan Bogazlama, Yiyecekler, igecekler, Tib, Ah§veri§, Kayip E§ya, 
Vasiyetler, Feraiz, Nikah, Bosanma, Zlhar, Lian, Kazvf, Yemin, Slit Emzirme, 
Cinayetler, Diyetler, Had Cezalan, islam Dininden Donme (Ridde) ve Siyer-Cihad 
Hiikumleri. 

§a'rani, eserinde yukanda sayilan basliklar altinda rivayetleri siralar, bu fikhi 
konular ve rivayetler hakkinda herhangi bir degerlendirmede bulunmaz. Ciinkii eser 
avam icin bir rehber olarak hazirlanmis, avamin bu kitaba bakarak, mezheplerin 
ibadet ve muamelat konularmdaki delilleri olan rivayetlerden kolayhkla istifade 
etmesi amaclanmistir. 

§a'rani, eserin sonunda Misir’daki dort mezhep alimlerinin, Salii alimlerden 
§ihabuddin er-Remli ve Muhammed Nasiruddin et-Tablavi, Maliki alimlerden 
Muahmmed Nasiruddin el-Lakani, Hanbeli alimlerden §ihabuddin el-Futuhi, Hanefi 
alimlerden Nureddin et-Tarablusi gibi alimlerin eser hakkindaki ovgulerini icercn bir 


71 §a'rani ,A.g.e., 1/6. 

72 §a'rani, Ke§fu ’l-Gumme, 1/6. 

73 $a'ranT, A.g.e., 1/6. 
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?e§it icazet sayilacak degerlendirmelerine yer vererek 74 , eserinin dort mezhebin de 
biiyiik alimlerinin onayim aldigim gostermeye cal ismi stir. 

6- el-Menhecu’l-Mubin fl Beyani Edilleti’l-Muctehidin 75 : 

§a'rani, mezhep imamlarinm fikhi delillerinin sihhatinin sorgulanmasi 
gerektigini belirterek, mezhep imamlarinm fikhi delillerini inceledigini ve onlarin 
sihhatine kani olduktan sonra bu delibleri kabul ettigini bildirmis 76 ve bu amacla 
mezhep imamlarinm fik hi hukumlerinin hadislerdeki delillerini senetsiz olarak 
zikrettigi Ke§fu ’l-Gumme adh eserinde yer alan hadislerin senetlerini bu eserinde 
zikrctmistir. Bu yuzden §a'rani’nin Ke§fu ’l-Gumme’ den sonra telif ettigi el- 
Menhecu ’l-Mubinfi Beyani Edilleti’l-Muctehidin, Key fa ’l-Gumme’ vim zeyli gibidir . 77 
Nitekim §a’rani de eserin bu ozelligini bclirtmistir: 

"Bu eserden ( Ke§fu ’I-Gumme) sonra el-Menhecu ’l-Mubinfi Beyani Edilleti’l- 
Muctehidin adh eseri telif ettim. Tahric ettigim hadislerin hepsinin isnatlarim 
verdim. Bu eser, Ke.f 'u ’l-Gumme ’nin hadislerinin §erhi gibidir. ” 7S 

§a'rani, bu eseri telif ettigi zaman, mezhep imamlarinm turn fikhi goriislerini 
inceledigini bildirerek, onlarin bu goriislerinin, bir ayet hadis ve bir esere, bunlarm 
mefhumuna ya da tarikleri cok olan bir zayif hadise veya sahih asil uzere sahih bir 

70 

kiyasa mustenit olduklarim belirtir. 

§a'rani, el-Mizanu i-Kiibra ’ da imam-Azam’in fikhi goriislerinin zayif 

oldugunu iddia edenlere karsi cevap verirken ‘el-Menhecu ’/-Mubin fi Beyani 
Akaidi ’l-Ekabir ’ adh eseri hakkinda su bilgilere yer vcrmistir: 

“ Ebu Hanife ve diger imamlara ba§kalarimn yaptigi gibi kendimden ( bi’s - 
Sadri) ve hiisnii zanla degil, ancak onlarin ve ashabinin sozlerini inceledikten ve 
arapirdiktan sonra onlara muvafakat gosterdim. ‘el-Menhecu ’l-Mubin fi Beyani 
Edilleti Mezahibi’l-Muctehidin’ adli eserim (bu konuda) yeterli bilgiyi vermektedir. 
Tarikat yoluna girmeden ve turn miiqtehitlerin ve onlara uyanlarin sozlerinin 


,4 §a'ram,Ag.e., 11/348-351. 

75 §a’ram’nin bu eserine ula^amadigimiz igin, onun el-Mizanu ’ I-Kiibra' && (Kitabif 1-Mizan) bu eser 
hakkinda verdigi bilgilerden, ve diger bazi ara^tirmalarda yer alan bilgilerden istifade ettik. 

76 Winter, Michael, Society and Religion, s.238. 

77 Fliigel, Sha’rani und sein Werk iiber die Muhammadanische Glaubenslehre” Z.D.M.G., XX, 
1866, s.2. 

7S Bkz., Kettani, Fihrisu 'l-Fehdris ve ’l-Esbdt, III/ 1 079. 

79 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/221-222. 
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kendisinden qiktigi §eriatin kaynagim ( aynu ’ $-§eria ) idrak etmeden once, bu eserde, 
mevcut olan ve mevcut olmayan turn mezheplerin delillerini bir araya getirdim. 
Allahu Teala bana ilzerinde sonunculari Hafiz ed-Dimyatt olan hafizlarin el 
yazilanmn bulundugu Imam Ebu Ilanlfe ’nin iiq miisnedini miltalaa etmeyi ihsan etti. 
Gordiim ki, o, Resulullah ’in en hayirli asirardan birisi oldugunu belirttigi add ve 
sika olan, Esved, Alkame, Ata, Ikrime, Miicdhid, Mekhul, Hasan el-Basri ve 
benzerleri gibi tabiinin en hayirhlan diqinda hiqbir hadis rivayetinde 
bulunmamiqtir. Kendisi He Resulullah arasindaki turn raviler adil, guvenilir olan 
ravilerdi. (a ’lamu ’l-Ahyar), iqlerinde yalanci veya yalanla tohmet edilmiq bir kimse 
yoktu. ” 80 


B- Muhtasarlar: 

§a'rani eserlerinde telif eserlerinin yam sira bazi hadis eserlerine muhtasar 
yazdigim da belirtir. Ancak bu eserlerin giinumuze ulasip ulasmadigi ya da herhangi 
bir nushasinm oldugu bilinmemektedir. §a'rani’nin ccsitli kiituphanelerde nushalari 
bulunan eserlerinin listesini veren Brockelmann da, Geschichte der Arabischen 
Literatim ’de, bu eserleri zikretmemistir. §a'rani’nin bu eserleri sunlardir: 

1- Muhtasaru Suneni’l-Kiibra: 

§a'rani, el-Mizanu’l-Kiibra adli eserinde, ccliskili hadisleri uzlastirmak icin 
en Qok istifade ettigi eserlerden birisi olarak belirttigi Beyhaki’nin (61.458/1065) es- 

Sunenu ’l-Kubra adli eserine aym zamanda bir muhtasar yazdigim da bildirmistir. 

82 

Miinavi de bu muhtasari §a'rani’nin eserleri arasinda zikrctmistir. 

2- Muhtasaru ’ t-T ergib ve’ t-T erhib 83 : 

Abdulazim b. Abdulkavi el-Munziri’nin (61.656/1258) et-Tergib ve’t-Terhib 
adli eserinin muhtasaridir. Munziri’nin bu eseri hicri iiciincii asirda tasnif cd i 1 m i s ana 
kaynaklar esas ahnarak derlcnmis ve hadisler tcsvik ve men konulari dikkate ahnarak 
tertip cdilmistir. lyilik ve fazilete tcsvik eden hadisler bir bolumde, buna karsilik 

80 §a'rani, Kitdbu ’ l-Mizan , 1/231. 

81 §a'rani, A.g.e., 127-128; Letdifu ’l-Minen, s.69. 

82 Miinavi, el-Kevdkibu ’d-Durriyye, 11/70. 

83 Abdurrahman Hasan Mahmud’un Levakihu ’l-Envdr ft Tabkdti ’l-Ahydr’a yazdigi mukaddime, s.3 1- 
36. 
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84 

ziddi olan kotiiluklerden men eden hadisler ayn bir boliim halinde yer al mi stir. 
§a'rani’nin hadisleri “memurat” ve “menhiyyat” olmak uzere iki boliime ayirdigi 
Levakihu ’l-Envari ’l-Kudsiyye fi Beyani Uhudi ’l-Muhammediyye adli eseri 
Munziri’nin bu eserine benzemektedir. 

3- Muhtasaru Kitabu’l-Mucizat ve’l-Hasais 85 : 

Suyuti (61.91 l)’nin Hz. Peygamberin mucizelerinden ve onun fazileti ile 
birlikte ona verilen iistun meziyetlerden (hasletler) bahseden Kitabu Mucizat ve 7- 
Hasais adli eserinin muhtasandir. 

4- Muhtasaru el-Hedyu’n-Nebevi 86 : 

Ibn Kayyim el-Cevziyye (61.75 l/1350)’nin Zadu’l-Medd fi Hedyi Hayri’l- 
ibad adli eserinin muhtasari oldugu anlasilmaktadir. 

5- Muhtasaru Tezkireti’l-Kurtubi: 

Endiiluslu alimlerden, Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebubekir el- 
Kurtubi (61.67 l/1272)’nin et-Tezkiretu bi Ahvali’l-Mevti ve’l-Ahire adli eserinin 
muhtasandir. §a'rani’nin muhtasar yazdigi Kurtubi’nin bu eseri, olum ve oliim otesi 
halleri, kiyamet, mizan, cennet, cehennem, kiyamet alametleri gibi konulan ayetler 
ve hadisler lsiginda ele alan eskatolojik bir eserdir. §a’rani, kalp inceliklerine ait 
boyle kitaplarda (Kutubu’r-Rekaik) garip lafizlarm aciklamalarina ve i’rablara yer 

07 

verilmesinin munasip olmayacagim belirterek muhtasarinda bunlan hazfclmistir. 

Eserde bu konularla ilgili 970 hadis yer almaktadir. §a’rani, eserde yer alan rivayetler 

88 

hakkinda herhangi bir degerlendinnede bulunmaz. 


84 Bkz., Munziri, Ebu Muhammed Zekiyuddin, et-Tergib ve’t-Terhib, Daru’l-Fikr, Beymt, 1981, 1/35- 
36. 

85 $a'rani, Letaifu ’l-M inert, s.69. 

86 $a'ranT, A.g.e., A.y. 

87 §a'rani, Abdiilvehhab, Muhtasaru Tezkireti’l-Kurtubi, Daru’l-Fikr, Beymt, t.y., s.2. 

88 Bkz., “ikinci Boliim” s.l 17. 
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Ill-) “el-MIZANU’L-KUBRA ” 89 ADLI ESERl ve MIZAN METODU 

islam geleneginde Hz.Peygamberin soz ve davramslari yalmzca hadis ilminin 
degil diger ilmi disiplinlerin de merci kaynagi olmustur. Bu ilmi disiplinler icerisindc 
Islam kiiltur tarihinde ilk onceleri bir ziihd hareketi olarak beliren ve daha sonralari 
hicri ikinci asirda diger dim dallan ile birlikte sckillencn ve “tasavvuf” adiyla ilmi 
bir disiplin haline gelen tasavvuf ilmi , 90 diger dim dallan gibi oncelikle dinin kutsal 
metinleri olan Kuran ve hadislerle mcsruiyctini saglamaya cal ism is ve kendisine 
ozgii bir anlama metodu gclistircrek bu metinleri anlamaya calisan ekoller arasindaki 
yerini a 1 in 1 stir. Islam geleneginde, anlama metodolojileri bakimindan usulculer, 
fakihler, cdcbiyatcilar ve kelamcdar beyan; mantik5ilar ve felsefeciler burhan, sufiler 
ise irfan metodunu kullanmi§lardir . 91 

Ehl-i Tasavvuf bilgi si stem lerini ifade ederken, bilginin en ust derecesine 
marifet adim verdikleri icin sufilerin metodolojisine irfan adi vcrilmistir. " Sufiler, 
bilgiyi, akd ve duyularla elde edilen zahiri bilgi, kcsf ve ilhamla elde edilen hakiki 
bilgi olmak iizere ikiye ayirnuslardir. Fikihcilar, Kur’an ve stinnetten “hukiimler” 
5ikardiklari gibi, sufiler de “kalbi bilgileri” Kur’an ve siinnetten cikarnuslardir. O 
halde batin ehli de, zahir ehlinin yaptigimn aymsim yapmaktadir. Her iki grup da 
bilgiyi, kendi i^tihat ve muvaffakiyetlerine gore Kur’an ve hadislerden istinbat yolu 
ile talep etmektedirler. 

Sufilerin, hadis, fikih ve kelam ilmine bakislari sirasiyla hadiscilerden, 
fikihcilardan ve kelamcdardan farkli olmustur. Onlarin hadisle ilgili tutumlari 
incelendiginde hadis rivayeti ve hadislerin anlasilmasi ve yorumlanmasi bakimindan 
hadiscilerden ve fukahadan pek cok yonden aynldiklari goriilecektir. Onlar bir 
yandan hadiscilcrin sened kriterlerindeki kati tutumlarina diger yandan hadislerin 


§a'rani, eserini “el-Mizanu ’ l-Kiibrd ” olarak adlandirmi^tir. Ancak, eserin Abdurrahman Umeyre’nin 
tahkik ettigi baskisi Kitdbu 'l-Mizan ismiyle yayimlanmi^tir. 

90 Ate§, Suleyman, i§ari Tefsir Ekolu, Yeni Ufiiklar Ne§, istanbul, 1998, s. 1 8; Aydinli, Abdullah, 
Dogu$ Devrinde Tasavvuf ve Hadis, Seha Ne§., istanbul, 1986, s. 33-50. 

91 Cabin, Muhammed, Arap-Islam Kiiltiiriinun Akd Yapisi, ( 9 ev. Burhan Koroglu), Kitabevi Yay., 
Istanbul, 2000, s. 329. 

92 Cabin, A.g.e., A.y. 

93 Cabiri, A.g.e., s.379. 
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fukahamn elinde donmus kati kurallar manzumesi haline gelmesine, mezhep 
taklidine ve mezhep taassubuna karsi cikmislardir. 44 Kelamcilarin Allah, Peygamber 
ve ahiret anlayismi da yeterli bulmamislardir. Bu yuzden onlarin daima ulemadan 
farkli bir anlayis pcsinde olduklari goriilmektedir. 95 Ulema tarafindan iQtihat yoluyla 
belirlenen kurallar onlari tatmin etmemis, onlar bunun otesinde deruni bir dindarbk 
arzulamis ve bilgi sistemleri olan kcsfi bilgi lsiginda ayet ve hadisleri yorumlamis, 
mezhepler ve taklit hakkinda kendi diisunce sistemlerini kurmuslardir. 

Abdulvehhab es-Sa'rani, hadis ilmine dair yukanda zikrettigimiz eserlerinin 
yam sira butiinuyle bir hadis eseri olmamasina ragmen, el-Mizanu ’l-Kiibra adh 
eserinde “serial” ve “hakikat”i uzlaslirma diisuncesine bagli olarak tasavvuf 
anlayisiyla sckillcndirdigi, hem mezhep mu5tehitlerinin ihtilaflarmi hem de cel isk i 1 i 
fikhi hadisleri uzlaslirmak icin kullandigi “mizan” metodunu ele almaktadir. §a'rani 
bu eserinde bir tasavvuf mensubu olarak, hadisler, mezhepler ve taklit hakkindaki 
dusiincelerini dile getirmistir. 

§a'rani’nin, el-Mizanu ’l-Kiibra adiyla soil ret bulan eserinin tarn adi el- 
Mizanu ’l-Kiibra e§-§a ’raniyye el-Mudhile li-Cemii Ekvali ’I-Eimmeti ’l-Muctehidin ve 
Mukallidihim fi’§-§eriati’l-Muhammediyye'’ dir. 96 Eser temel olarak mire tell it imamlar 
arasindaki ihtilaflarm mahiyeti ve “mizan” metoduyla bu ihtilaflarm uzlastirilmasim 
ele almaktadir. Ancak bu metot, ccliskili fikhi hadislere de uygulanmis ve eserin 
mukaddime bolumunde fikih bablarina gore muellifin tespit ettigi fikhi hadisler de 
uzlastirilmistir. 

§a’rani’nin eserleri arasinda zikredilen ve mustakil olarak da basilan el- 
Mizanu ’l -Ehziriyye (el-Mizanu ’s-Sugra) isimli eseri, el-Mizanu ’l-Kiibra ’ n 1 n 

mukaddimesidir. §a'rani, eserin mukaddime bolumunde, ccliskili hadisleri ve 
mu5tehit imamlarm ihtilaflarmi uzlaslirmak icin kullandigi mizan metodunu 37 
fasilda turn yonleriyle aciklamaktadir. Mukaddime, bu yonuyle bir usul niteligi 
tasimaktadir. §a’rani, mukaddime bolumunde yer alan bu fasillari incelemeden 


94 Bkz., Yildirim, Ahmet, Tasawufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, T.D.V.Y., 
Ankara, 2000, s. 34-35; Konur, Hikmet “§eriat ve Tasavvuf’, islamiyat, 1/4, Ankara, 1998, s.120. 

95 Konur, Hikmet, “A.g.m.” A.y. 

96 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/77. 

97 Zeydan, Tdrihu Addbi’l-Lugati ’l-Arabiyye, III/362; Brockelmann, G.A.L., 111/442. 

98 §a'rani, Abdulvehhab, el-Mfzdnu ’I-Hidfriyye, (thk. Abdurrahman Hasan Mahmud) Kahire, 1989. 
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“mizan” metodu hakkinda herhangi bir degerlendirmede bulunmanin yanlis olacagim 
belirterek, mukaddimesinin onemine isaret etmi§tir." 

§a'rani mukaddime boliimiinde “mizan” metodunun teorik yonlerini 
acikladiktan sonra bu metodu, mukaddimenin son boliimunde tespit ettigi ccliskili 
fikhi hadislere ve eserin geri kalan boliimunde mii9tehit imamlarm ihtilaflarma da 
uygulamaktadir. Bu boliimler, fikih konularma gore diizenlenmistir. Temizlik, 
Namaz, Oru9, Hac, Zekat, Ali§veri§, Talak, Cinayetler, Diyet, Had Cezalan gibi fikhi 
meseleler hakkinda oncelikle miigtehit imamlarm ittifak ettikleri meseleleri topluca 
zikreder, daha sonra ihtilaf ettikleri meseleleri zikrederek mizan metoduyla 
uzlastirmaya calisir. ihtilaf edilen meselelerde “te§dit ” ifade eden hiikiimleri bir 
grupta, “tahfif” ifade eden hiikiimleri de diger bir grupta zikrederek, ihtilaflarm 
mizamn iki mertebesini yansittigim ve boylece gerccktc ihtilafin olmadigim 
gostermeye calisnustir. §a'rani’nin “mizan” metoduna gccmcdcn once, onun bu 
metodunu geli§tirmesine sevk eden faktorleri, yani mizamn arka planim ele alacagiz. 

A. Mizan’in Arka Plain: 

Abdulvehhab cs-Sa'rani’yi, “mizan” teorisini gelistirmeyc sevk eden en 
biiyiik faktorler; doneminde oldukca had safhaya ulasan mezhep taassubu, mezhep 
catismalari ve fukaha ve tasavvuf ehl-i arasinda bitmek tiikenmek bilmeyen 
miicadeleler olmustur. Bu durum §a’rani’yi mezheplerin esitligi teorisini kurmasina 
ve bu iki sinif (fukaha-sufi) arasinda bir uzlasma saglamaya, §eriat ve hakikat 
arasinda bir koprii kurmaya scvkctmistir. Bu yiizden bu asirda Misir’daki mevcut 
mezheplerin konumlari, en se9kin alimleri ve mezhep 9atismalari, fukaha ve suliler 
arasindaki miicadeleler hakkindaki yapacagimiz bazi degerlendirmelerin §a'rani’nin 
gclistirmis oldugu mizan teorisinin arka plam hakkinda bir likir verecegi 
kanaatindeyiz. 

1) §a'rani Doneminde Misir’daki Mezhep Cati§malan: 

§a'rani’nin ya§adigi donem olan XVI. yiizyil Mismnda dort mezhebin 
tiimiiniin temsil edilmis olmasi, mezhepler arasindaki 9atismalari da beraberinde 
gctirmistir. Tarih boyunca her mezhep, kendi kitaplan ve mezhep otoriteleri ile 


99 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/66. 
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bilimsel ve hukuki bir gelenege sahip olmustur. Alimler de, islam hukukunun 
ekolleri olan bu mezhepler iccrisinde egitim gormiislerdir. Memlukler doneminde 
Kahire’deki bazi medreselerde sadece bir mezhep fikhi ogretilirken, diger bazi 
medreselerde ise miisterck mezhep fikihlari okutulmustur. 100 

Sultan Baybars donemine kadar dort mezhebe mensup Miisliimanlarin 
yasadigi Memliik Devleti’nde sadece bir baskacli bulunmaktaydi. Bu unvana sadece 
§afii bas kadi sahipti. Ancak Sultan Baybars 663 yilinda Kahire’de birbirinden 
bagimsiz her bir sunni fikih mezhebini temsil etmek iizcre her mezhepten bir tane 
olmak uzere dort kadi’l-kudat tayin etme gelenegini baslatmisti. Dnncsk’tc de sultan 
tarafindan atanan dort ba§ kadi gorevlendirildi. 101 Bu yeni sistem, hukuk alanmda her 
mezhebin kendi kadisina miiracaat ederek problemlerini kolayhkla cozme imkam 
vermesi ve her mezhebin doktriner gelisimine katkida bulunmasi acisindan olclukga 
onemli bir hukuki reformdur. ' 

§a'rani, Sultan Baybars doneminde Takiyuddin Ibn Bintu’l-Eazz’in iftiralara 
maruz kaldigim ve o donemde Misir’da sadece §afii mezhebine gore hukum verildigi 
icin Takiyuddin’ in bir mesele hakkinda Hanefi mezhebini dogru bulmasi iizerinc 
hasedcilerin, Sultan Baybars’in kendisine oldukca bagli oldugu ve fikirlerini aldigi 
Takiyuddin ile aralarimn acilmasina neden olduklanm soyleyerek, bu olaydan sonra 
Sultamn dort mezhepten hirer kadi tayin ettigini bildirir. 103 

Suyuti, Baybars ’in diger hukuk ekollerinin temsilcileri olan lie has kadi 
tayinini, Salii bas kadimn konumunu zayiflatmak olarak degcrlcndirmis ve bu 
kararim ulema muessesesine karsi diismanca bir tavir olarak gormiistiir. 104 Bununla 
birlikte halkin ekseriyeti §afii mezhebine mensup oldugu icin Salii bas kadisi derece 
bakimindan daha iistiin tutulmustur. Memliik Misir’i donemi boyunca devletin diger 
lie mezhebin karsi si nda kendisini bir mezheple i 1 i ski lend i rmesi ciddi bir sckildc 
mezhepler arasindaki temel esitligi tehdit eden bir durum ortaya koymustur. 105 

Ibn iyas, Sultan Selim’ in Hanefi mezhebi disindaki diger mezhepleri 
kaldirdigina ve Suriye bas kadisim hanefi olmaya zorladigina dair asilsiz haberlerin 

100 Yigit, Ismail, islam Tarihi, VII/245-246. 

101 Suyuti, Celaluddin, Tarihui-Hulefa, Daru’l-Fikr, Beyrnt, 1974, s.480. 

102 Koca, Ferhat, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Soylem -Hanbeli Mezhebi-, Ankara Okulu Yay., 
Ankara, 2002, s.89. 

103 §a'rani, Tabakdtu ’l-Kubra, s.28. 

104 Suyuti, A.g.e., A.y. 

105 Gerberr, Haim, Islamic Law and Culture (1600-1840), Brill, Leiden, 1999, s. 676-68. 
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yayilmasi uzerine Misir’da meydana gelen bir panikten bahsetmisUr. 106 Ancak, 
Yavuz Sultan Selim, Misir’i fethettigi zaman Misir kadihgi gorevinde bulunan dort 
kadi’l-kudat’a hil’at giydirerek onlan gorevlerinde tut m us, Hair Bey doneminde 
adalet islcrini diizenlemek icin bazi Osmanli alimleri Misir’a gonderilmistir. 928’de 
Misir eyaletinin scri islcri Misir kadisina verilmi§, eski kadi’l-kudatlar Misir kadisina 
yardimci (naib) olarak atanmis ve muhtelif nahiyelerde bulunan yirmi alti naibin 
tayini Misir kadisina birakilarak Misir kadilik tc.sk il at in in temeli atilmisti. Ancak, 
Mustafa Pasa ve Ahmet Pasa zamanlarinda bu tcskilat alt list olmu§, Kasim Pasa bu 
hususlarda bazi lslahatlar yapmaya tcscbbiis ctmisse de Vezir-i azam Ibrahim 
Pasa’ run Misir’i tanzimine kadar karisik halde kalmistir. Bu donemde kadi’l-kudatlar 
ve Osmanli kadilan Misir’in adli islcrini teamiillere ve devlet merkezinden gelen 
emirlere gore yiirutmiislerdir. 931’de Misir Kanunnamesiyle, Misir Beylerbeyi, Misir 
Kadisi ve diger idarecilerin adli ve hukuki gorevleri, Kahire ve nahiyelerinde hangi 
kanunlarm tatbik edilecegi aciklanmistir. Boylece Misir’ in kadilik miiessesesi, §eri 
ve adli i§leri istikrarh bir devreye girmistir. 107 

Misir eyaletinin en biiyiik yetkilisi Beylerbeyi, idari ve mali miiesseselerin 
basi oldugu gibi, eyaletin hukuki sorunlarim hukuk ve serial ahkamina gore 
yuriitmesi bakimindan kazai tcskilatin da basi kabul cdilmistir. Misir kadisi ise scri 
islerde Beylerbeyinin vekili olarak gorev yapmis, eyaletin merkezinde dort 
mezhepten Tiirk ve Arap naibler, onemli bazi nahiyelerde de kadihklar kurularak 
naibler tayin olunmu§tur. 108 

Sherman Jockson, Islamic Law and the State adli eserinde Misir’daki 
Osmanli ydnetimi doneminde, hanefi mezhebi disindaki mezheplerin yasal temelinin 
tamamen reddedilerek geleneksel mezhep yapisimn dagitilmaya calisildigini iddia 
eder. 109 Ancak, Osmanli kanunlanyla Suriye’de oldugu gibi Misir’da da sadece 
herhangi bir mezhep kadisimn degil turn kadilarm yetkileri sinirlandiri lmistir. Zira bu 
donemde Osmanli Devleti’nin hukuk anlayisina yoneltilen clestiriler, onlarin mezhep 
tarafgirligine degil, uygulanan hukukun Islam Hukukunun yapisina uygunlugu 
yoniinden olmustur. Gazzi’nin bu konuda anlattiklan da buna isaret etmektedir: 


106 ibn lyas, A.g.e., V/243. 

107 es-Seyyid Mahmud, A.g.e., s.24 1-242. 

108 A.g.e., s.242. 

109 Bkz., Gerber, Haim, Islamic Law and Culture, s.68. 
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“§eyhimizin babasi dedi ki : ‘Ahmed b. Yusuf el-Hanefi Dimeqk’ta bir kadi 

olarak gorev yaptigi sirada ‘yasak’m ( yani kadilarin topladigi iicret) meyrulugu 

hakkinda sordum. §eri hiikiimler Kur ’an ’dan, siinnetten, icmadan veya kiyastan 

istinbat edilir. Siz bu ‘yasak’i hangisinden elde ettiniz? Bir sure sessiz kaidiktan 

sonra qoyle dedi: ‘Hayir, Allah ’a yemin olsun ki, bu mevalilere goredir. Ona qdyle 

cevap verdim: ‘cahillik bir ornek olamaz ’. 10 

§a'rani’nin hocasi Ali el-Havvas’in clcstirileri de aym istikamettedir: 

“...vahyin yapisi tiim diinya nizamim iqermektedir. §ayet qeriatler ortadan 

kalkarsa diinyevi kurallar qeriatin olmadigi her asirda onlarin yerini alir. Bu durum 

ya anda Osmanli devletinin kanunu iqin geqerlidir. Ancak onun uygulanmasi sadece 

tjeriatin olmadigi iilkelerde caizdir. Ancak, Misir, §am, Bagdat, Magrib ve diger 

Islam iilkelerinde kanun uygulamasi caiz degildir. (fiinkii kanun hatadan uzak 

degildir. Onu va ’zetmiq olan da kajirlerin sultanlari olabilir. " 1 1 1 

Bruce Masters, Osmanhlarm Suriye’yi ele gccirdiklcrindc Hanefi ve §afii 

hukuk mahkemeleri arasindaki tam esitligin oldugu devlet yapisimn dcgistirildigini 

ve Hanefi egilimli bir politika benimsendigini iddia eder. Masters, iddiasmi, 

Halep’teki §afii mahkemesinin sadece kocalan tarafindan terkedilen kadinlarla ilgili 

(mahkeme) konularla ilgilenmesi, Suriye schirlcrinde nufuzlarmi yaymaya 

calismalari ve pek 50k scckin aileyi Hanefi mezhebine cevirmcleri ile ispat cihetine 

gitmistir. Ancak, daha once de belirttigimiz gibi Osmanli Devleti dort mezhep 

kadisim gorevde tutmus, bir anlasmazlik iizerine Hanefi baskadi Tarablusi’nin 

1 12 

gorevine son vennekte tereddut etmcmistir. 

Haim Gerber Islamic Law and Culture adli eserinde, Sherman Jackson ve 
Bruce Masters ’in bu iddialarma §oyle cevap verir: 

“Osmanlilarin §dfii-kar§iti faaliyetinin arkasindaki harekete geqiren unsur 
bir gizem olarak kalmipir. Ancak ben onlarin Suriye’yi Hanefilige qevirmek iqin 


110 Gazzi, el-Kevdkibu ’s-Sdire, II/l 16. 

1 1 1 §a'rani, Abdiilvehhab, el-Cevdhir ve ’d-Durer, (Ahmed b. Sicilmasi’nin Kitdbu ’l-Ibriz adli eserinin 
kenarinda) Kahire, 1927, s.226-227. 

112 Donemin Hanefi alimlerinde Tarablusi, Cevcizade olarak adlandmlan bir Osmanli 
Kazaskeri Muhammed b. Ilyas’la vakiflann degi^ikligi ile ilgili bir sorun yiiziinden kar§i kar^iya 
gelmi§ ve Tarablusi bu degi§ikligi Misirli sufi ve ulema igin zararli gordiigiinden kazasker 
Cevizcizade’ye kar§i gikmi^tir. Cevizcizade’nin durumunun istanbul’a bildirmesi iizerine Osmanli 
yonetimi Hanefi alim Tarablusi’yi baskadi 1 1 k gorevinden uzakla^tirmakta ve idama mahkiim 
etmekte tereddiit etmcmistir. §a'rani, Tarablusi’nin idama ya da siirgiine gonderilecek iizereyken 
vefat etmesini onun bir kerameti olarak g6rmii§tur. Kr^., §a'rani, et-Tabakatu’s-Sugra, s. 69. 
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bilinqli ve agik bir politikaya sahip olduklarimn zor olduguna inanmaktayim. Islam 

hukukunun yapisim hukukqularm hukukuna birakmak §dyle dursun, bu donemde 

iqerisinde mezhepler arasi eqitligin oldugu bir yapi bir kdqe tayiydi. Her halukarda 

Hanefi olmayan mezheplerin bastirildigi yoniinde herhangi ciddi bir iyaret soz 

konusu degildir. Bu nedenle turn mezheplerin ehl-i siinnet temellerine zarar 

verdiklerinin herhangi bir gerqekligi yoktur. ” 113 

Eserlerinde mezheplere ve mezhep catismalarina olduk^a kapsamli bir sckilde 

yer veren §a'rani, Osmanli Misinnda Hanefi egilimli bir hukuk sisteminin 

uygulanmasindan degil, uygulanan hukukun Islam’ a gore mcsrulugundan 

yak inmi stir. §a’rani, kendisine dort bin dinar vasiyette bulunan Iskenderiye kadisi 

§emseddin ibn Mehasin’in vasiyetini sadece bir kadi olarak gorev yapmasindan 

dolayi kabul etmedigini zikreder. 114 Kanun (Osmanli Hukuku) tatbik edilmeye 

basladigi zaman gorevini birakan Fahreddin es-Senbati’yi bu tutumundan dolayi 

6vmii§tur. 113 Ancak §a'rani, zamamndaki kadilarm konumlarim ve durumlarmi 50k 

iyi bildigini bu yiizdcn onlan mazur gordiigiinii 116 aynca halka kanun ve kassam 117 

1 18 

nedeniyle odemelerini yapmalan gerektigini de soyler. 

§a'rani de eserlerinde kendi donemindeki mezhepler arasi iliskiler hakkinda 
bilgiler verm i stir. Donemindeki mezhep taassubunun oldukga iist bir diizcydc 
oldugunu soyle izah eder: 

“Zamammizda insanlar diger bir mezhebi izleyenler aleyhinde konuymaya ve 
birbirlerinin kusurlarim bulmak iqin hiiccet ve ispat aramaya koyulmuqlardir. Oyle 
ki, bu gibi kimselerin artik Kitap ve siinnete olan tutumlari gevyemiy bulunmaktadir. 
imanli bir kip iqin bundan daha kotii ahlak ve sifat olur mu?... ” 119 


113 Gerber, Haim, Islamic Law and Culture, s.69. 

114 §a'rani, el-Ahlaku’l-Matbuliyye, s. 40-42. Letaifu’l-Minen, s.138. 

115 §a'rani, et-Tabakatu’s-Sugra, s.74. 

116 §a'rani, Letaifu’l-Minen, s.176, 219. 

117 Kassam, vasiyetler ve evlilik akitleri iizerine vergileri tayin eden ve bu vergileri toplayan Osmanli 
memuruna verilen isimdir. ibn iyas, onlan gorevden iizakla§tirmaktan ?ekinen ve onlara meydan 
okumaya cesaret edemeyen kadilan suglami^tir. ibn iyas, A.g.e., V/451-452. Evlilik akdi igin 
belirlenen para miktari oldukfa yiiksek oldugu igin siinnete muhalif olarak gorulmii§tur. Bkz. ibn 
iyas, A.g.e., V/4 17-418. 

118 §a'rani, Ayrica Da^tuti’nin §11 tavsiyesini de nakleder: “Bir kadiya gidecek olursan ona vaatte 
bulun aksi takdirde o riifvet almaya maruz kalacaktir. ” §a'rani, el-Bahru ’l-Mevrud, 47b-48a v.d.; 
kr§., M. Winter, A.g.e., s.243-244. 

119 §a'rani, Levdkihu’l-Envdr, s.269. 
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§a’rani’nin el-Mizanu ’l-Kiibra adli eserini telif etmesindeki en buyuk 
sebeplerden birisi mezhep taasubunun ve mezhep catismalarinin bu donemde 
oldukca artmis olmasidir. Mezhep imamlarindan §afii mezhebine mensup olmasina 
ragmen ozellikle Ebu Hanife’ye yonelik tavirlara karsi verdigi cevaplar bu duruma 
acikca isaret etmektedir: 

“ilimle meqgul olan birisi y amnia geldi. O sirada imam-i Azam ’in 
menkibelerini yaziyordum. Yazdiklanma bakti ve koynundan bir tomar kagit qikardi. 
Bir de bunlara bak dedi. Baktim. Ebu Hanife ’ye reddiye olduklarim gordiim. Senin 
gibiler imamin sdziinii anlayabilirler mi ki ona reddiye yazsinlar dedim. Ben bunlari 
Fahreddin er-Razi’nin kitaplarindan aldun dedi. Kendisine “imam-i Azam ’in 
yamnda Fahreddin Razi, bir hocanin yamnda bir talebe, biiyiik bir sultamn yamnda 
raiye, yahut giineftn yamnda yildiz gibi kalir. Alimlerin, reaya giineq gibi aqik bir 
delil bulunmayinca sultanlarina dil uzatmalarim yasaklamalan gibi, mukallidlerin 
de tevil ihtimali bulunmayan aqik bir nass olmadan dindeki imamlarina itiraz 
etmelerinin ve dil uzatmalarimn yasak oldugunu soyledim. ” 120 

Yine §a'ram’nin donemindeki mezhep taassubu konusunda su anlattiklari da 
vakaya isaret etmektedir: 

“§afii mezhebinde Ebu Hamfe’nin ashabim inkar eden miitereddit Him 
talebelerinden biri, onun ashabimn yani hanefi mezhebi alimlerinin sozlerini 
dinlemiyorum dedi. Bir gun onu boyle konuqmaktan men ettim ancak olmadi. Benden 
ayrildi. Evin en yiiksek merdiveninden diiqiip uyluk kemigi kirildi. Oliinceye kadar 
iyileymeden zift siiriilmiiq olarak yaqadi. Kendisini yoklamam iqin bana haber 
gonderdi. imam Azam ’in mezhebindeki alimlere edebimden dolayi onu ziyaret 
etmedim. Onlari giicendirmek istemedim. Bunu bil, imamlara ve mezhep alimlerine 
dil uzatmal Qiinkii onlar hidayet iizere miistakimdirler. ” 121 

§a’rani, Levakihu ’l-Envari ’l-Kudsiyye ft Bey uni ’/-Uhudi ’l-Muhammediyye' dc 
“Nehiyler” bolumiinde yer alan “§eri ilimleri Tartipna/Cedel Vasitasi Olarak 
Kullanmamak” basligi altinda sunlari soyler: 

“Resululldh’in bizlere vasiyetlerinden birisi de, §eri ilimleri key if ve goriiy 
yoluyla, dinimize dogrulukla yardim maksadindan ba§ka bir amaqla, zan, riya, 
gaflet, tahmin gibi diiyiincelere kapilarak, mezhep ehli arasinda diipnanhk yaratmak 

120 §a'rani, Kitdbu’l-Mizan, 1/222-223. 

121 §a'rani, A.g.e., 1/223. 
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ve basket mezheplerden olanlara ustunluk saglamak iqin bir mucadele vasitasi olarak 
kullanmamaktir...Ey Kardepm ! §unu bil ki, bir imami izleyenlerin diger bir imami 
izleyenlere diiqman olmasi ve birbirlerine diipnan adim takmalari birbirlerine bu 
gozle bakmalari dogru degildir. Mesela “baqka bir mezhepteki bir kip duqmanlikla 
bana ptniari soyledi ben de o diipnana §dyle cevap verdim ” gibi sozler soylemek ve 
boyle bir qeyi diiqunmek dahi edep ve terbiyemize yakipnayacaktir. (7 iinkii , edep ve 
terbiye qerqevesi iqerisinde konupnak ilmiyle amel eden bilginlerin ahlaki 
sifatlarindandir. ” 122 

§a'rani’nin mizan metodunu gerccklcsUrmesinde Osmanli Devleti’nin Hanefi 
agirlikli bir hukuk anlayismin ya da Misir’da uygulamis oldugu hukuki sistemin 
herhangi bir etkisinin oldugunu soylemek zordur. ^iinkii, Osmanli yonetiminin 
Misir’da uyguladigi kanunlara yoneltilen elestiri ler bu kanunun Islam Hukuku’na 
uygunlugu yoniinden olmustur. Hanefi mezhebinin kurucusu Ebu Hanife’nin rey 
anlayisina yonelik ozellikle §afiiler’in tutumlanm kendisi de bir §afii olan 
§a'rani’nin elestirmesi de dikkate degerdir. Bununla birlikte bu doneminde mezhep 
taassubunun oldukga arlmis olmasimn §a'rani’yi mizan teorisini gclislirmesinde 
biiyiik bir etkisinin oldugunu soylemek mumkundur. 

2) §a'rani Doneminde Ulema-Sufi Miicadelesi: 

Abdiilvehhab es-Sa'rani’nin Misir’da gee inn is oldugu hayati siiresince ulema 
ve sufiler arasinda bitmek tiikenmek bilmeyen bir mucadele yasanmistir. Bu 
donemde tasavvufun biitiin kurumlanyla fukaha simfi ile rekabet edebilecek bir 
diizeye ulasmasiyla fukaha ve tasavvuf ehli arasinda miicadeleler oldukca artmistir. 
§a'rani, et- Tabaka tu ’s-Sitgrd ’ sinda zikrettigi hocalarimn ve donemindeki alimlerin 
hemen hepsini tasavvufla i 1 i sk ilendirm isti r. §a'rani, “stiff”, “ zahid ”, “ abid ”, 
“husnu 1-itikadi fi taifeti ’l-fukara (ya da //" taifeti ’ l-kavrn )” gibi ifadelere, eserde yer 
verilen her alimin biyografisinde yer verm i stir. Bu donemde fikih, tasavvuf ve hadis 
ic ice girmekle birlikte tasavvuf yanlisi olmayan alimler de vardi. §a'rani, Maliki 
alimlerden Muhammed Nasiruddin el-Lakani’yi tasavvufu savunan birisi olarak 
zikrctmistir. Halbuki, §a'rani’nin biyografisini yazanlardan Malici ise Lakani’nin 


122 §a'rani, Levdkihu ’l-Envdr, s.269. 
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123 

§a'rani’yi ve genel olarak suflleri onaylamadigim belirtmistir. " Eserin bu yonii 
fukaha ile sufiler arasindaki iliskilerin objektif olarak degerlendirilmesine imkan 
vermemektedir. 

Karl Vollers, tasavvufun ve tasavvuf kurumlarimn oldukca arttigi bu 
donemdeki fukaha ve tasavvuf ehli arasindaki mucadeleleri soylc degerlendirir: 

“ ...Fukaha her zaman tasavvuf ehline hakim bir vaziyette bulunmug ise de, 
bazen onlarin kuvvetli tehditlerine maruz kaldiklan da olmupur. Tasavvuf pek gok 
gekilleri He ikinci planda kaldigi veya ziihd yolunu tutarak, mutedil bir mahiyet aldigi 
hallerde, higbir engele ugramiyordu. Fakat muhaliflerinin prensiplerini red ve cerh 
ettigi, miicadeleye giripigi ve onlari yerlerinden mahrum etmeye galipigi vakit i§ 
degiprdi. Tasavvufi fikirlere esastan bagli ve bu meslegin egilmez taraftari olan 
§a'ram’ye el-Ezher’de yer yoktu. Din ricali (fukaha) ile tasavvuf ehli (sufiler) 
arasinda vahiy ve diger meseleler hakkmdaki ihtilaflar bu iki ziimrenin arasinda 
aplmaz ugurumlar viicuda getirecek derecede buyuktu . 1,124 

Fukaha ve tasavvuf ehli arasindaki ihtilaflar §a’rani’yi bu iki sinif arasinda 
(fukaha-Sufl) bir uzlasma aramaya, gerial ve hakikat arasinda bir koprii kurmaya 
scvkclmistir. §iiphesiz, §a'rani buna tcsebbiis eden ilk kisi degildi. Yuzyillar once 
Ku§eyri (61.465/1073) ve Gazzali (61.505/1511) gibi alimler de aym §eye te§ebbiis 
etmislerdi. Ancak, §a'rani, bu sorunu kendi doneminde tekrar canlandirmis, ona yeni 

125 

ve sosyal bir boyut kazandirmistir. " 

§a’rani, suflleri iistun nitelikli fukaha ve fukaha’dan (fikih5ilardan) yoksun 
olan yiiksek manevi ve ahlaki niteliklerin ihsan edildigi kimseler olarak goriir. 
Suflleri ozgeci ve merhametli, fukahayi ise ben-merkezci ve kendini begcnmis 
olduklarmi gosteren rivayetler naklelmistir. Naklettigi en ?arpici rivayetlerden 
birisi Ciineyd ve onun ark a da si Ibn Sureyc arasinda sufllerin mi yoksa fakihlerin mi 
daha iistun oldugu konusunda yapmis olduklari su tartismaydi: 

"Bir gun, imam Ahmed b. Sureyc, Ciineyd Bagdadi’ye: ‘yiiksek sesle Allah ’i 
zikretmeniz Him halkamizi rahatsiz etmektedir ’ der. Bunun iizerine Ciineyd: ‘Allah ’a 
vardan yoldan en kisa ve en yakin olan tercih edilmelidir ’ der. Ahmed b. Sureyc, 


123 Malici, el-Mendkibu’l-Kubrd, s. 142. 

124 Vollers, “el-Ezher” mad.; M Ans., M.E.B.Y., III/437. 

125 Winter, Michael, A.g.e., s.230. 

126 §a'rani, Letaifu’l-Minen, s.33. 
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‘dyleyse bizirn izledigimiz yola riayet etmek gerekiyor. Qilnkil bizirn yolumuz Allah ’a 
varan en yakm yoldur. ’ deyince Ciineyd pi karpligi verir: ‘Bit cevabimz lehinize 
degil aleyhinize bir delildir. f iinkii mii§ahede ettiginiz Allah degil, Allah ’in dini 
hiikiimleridir. ’ Ahmed b. Siireyc bu cevaba karplik: ‘Oyleyse bir imtihan yapalim 
der ’. Ciineyd bu imtiham kabullenerek orada bulunan bir dervi$e §dyle seslenir: ‘§u 
tap al, ptrada topluca oturan fakirler in (sufilerin) iizerine at’ der. Adam tap alip 
fakirlere dogru savurur. Orada bulunanlarin tiimii hep bir agizdan ‘Allah!’ dive 
bagirir. Yine aym miiride ‘§u tap al, ptrada bulunan, ilim tahsiliyle ugrayan 
kiplerin iizerine at’ der. Tap onlarin iizerine firlatinca, ilimle ipigal edenler 
‘Haram! ,127 dive bagriprlar. Ahmed b. Sureyc bunun iizerine ‘Sen haklisin ey Ebu 7- 
Kasim ' der. ” 128 

el-Ezher gibi biiyuk camilerde duzenlenen zikir meclislerine katdan tasavvuf 
ehli ve ilim tahsili goren iki sinif arasindaki anlasmazliklar konusunda §a'rani’nin su 
sozleri her iki sinif arasinda bir uzlasma saglamaya calisUgmi gostermektedir: 

“Bu giin dahi Allah’i anma meclisleri iizerine ilim tahsil edenlerle tasavvuf 
ehli arasinda bir miicadele ve anlapnazhk siiriip gitmektedir. Halbuki hak, kendisine 
uyulmaya daha layiktir. Akli bapnda, kendini bilen bir kip cami veya mescidde 
namaz kilan veya uyuklayan yahut ders veren kipleri rahatsiz etmeyecek bir sesle 
Allah i anmalidir. Boyle bir toplanti soz konusu degilse yiiksek sesle Allah 'i anabilir. 
Derviylerin ihlasla zikirde bulunduklarina ve ilim ehlinin de samimiyetle miitalaada 
bulundugunu gosterir karineler varsa her iki gruba da yardim etmek vazifemizdir. Bu 
iki simfi idare etmek durumundaki kiplerin ferasetli olmalari ve iistiin bir siyaset 
giitmeleri gerekir. ” 129 

§a'rani, fukahamn tasavvufu anlayamadigi icin onlarla tartismanm dogru 
olmayacagina inamr. §a’rani’ye gore Tasavvuftan soz edilen bir meclise bir fakih 
gelirse sufi konuyu fikhi meselelere ccvirmelidir.Yine fukaha sufilerin kutb ve bedel 
gibi h iycrarsi leri n i inkar edecek olursa sufiye onlarla hem likirmis gibi davranmasim 
tavsiye eder. ~ Fukahamn sirf tarOsmak icin tarOsmak egilimlerinden de 
hoslanmadigmi belirterek Ebu’l-Hasan cs-Sazili’nin su soziinc yer verir: 


'~ 7 Buradaki ‘Haram ’ ifadesi, ‘utan, yaziklar olsun, nasil cesaret edersin ’ gibi anlamlara gelmektedir. 

128 §a'rani, Levdkihu ’l-Envar, s. 106-107. 

129 §a'rani, A.g.e., s.314. 

13 §a'rani, Tenbihu ’l-Mugterrm, s.118. 
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“Kamil ki§i bir giinde bin insana ula§an ki§i degil, tartly mac i bir fakihi yiiz 

w ffl 3 1 

yil igerisinde degi§tirebilendir. ” 

§a'rani tarafindan fukahaya yoneltilen elestirilerdcn birisi de halka (avam) 
karsi tutumlanyla ilgiliydi. §a’rani, fellahlari somiiren ve onlarin hanimlarmi ve 
gocuklarim ahlaki olarak dogru yoldan saptiran ve onlara gercck dini ogretmeyen, 
koylii dervislcri elcstirdigi gibi fellahlari ve iscileri ihmal eden fukahayi da clestirir. 
Ali el-Havvas, ulemaya bilgilerinin insanlar arasinda efendi olmalan icin 
verilmedigini, fukahamn halki muhafaza etmesi ve onlan egitmeleri gerektigini ifade 
ederek onlarin mezhep taraftarlarma degil kafirlere ve bidatcilara karsi olmalan 
gerektigini soyler. §a'rani’nin Keyfu ’l-Gumme an Cemu’l-Umme adli eserini yazma 
sebeplerinden birisinin de, avamin fukaha tarafindan dini hukiimler konusunda 

1 32 

kafalarmin karistirmis olmasidir. 

§a’rani’nin fukaha’ya yonelttigi diger bir clestiri, onlarin pek cogunun aym 

anda dcgisik gorevlerde bulunmalan ve sorumlu olduklan gorevleri yerine 

getirmeksizin maas almalandir. Bu yiizdcn §a'rani, scyhulislamlik gorevinde bulunan 

ve gegimini dokumacilikla kazanan Hanbeli alim §ihabuddin e§-§i§i ve gegimini 

Kudiiste sahip oldugu bir sabun diikkaniyla kazanan hanefi alim Burhaneddin b. Ebi 

§erif el-Makdisi gibi alimlerin maas almayi kabul etmediklerini ozellikle 
1 

zikrctmistir. 

§a'rani aynca sufllerin ulemadan daha bilgili olduklanm gostennek igin, 
Ahmed b. Hanbel’in zor sorulan Ebu’l-Hamza el-Bagdadi olarak isimlendirilen bir 
sufiye gonderdigini, Ibn Sureyc’in ilim konularmda Ciincyd’c basvurdugunu soyler. 
Ibn Arabi’nin Fahreddin er-Razi’ye yazdigi ilimdeki noksanhklarmdan bahseden bir 
mektubu gordiigiinu soyleyerek sufilerin ulemadan ilim bakimindan daha iistun 
oldugunu gostenneye gal lsir. 1 4 Her tasavvuf ehlinin aym zamanda bir fikih alimi 
oldugunu savunarak, fukaha ve tasavvuf ehl-i arasindaki ihtilaflarda sufi menscli 
olan Zekeriyya el-Ensari gibi pek gok alimin tasavvufa ve tasavvuf ehline yonelik 


131 §a'rani, ir$adu ’t-Tdlibm ild Meratibi’l-Ulemdi’l-Amilin (Berlin, 3044), kr§.. Winter, Michael, 
A.g.e., s.232. 

132 §a'rani, Ke§fu ’l-Gumme, 1/3-4. 

133 §a'rani, et-Tabakdtu ’s-Sugrd, s. 45,47. 

134 §a'rani, Tabakdtu ’l-Kubra, s. 10-11. 
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tutumlarina sik sik gondermede bulunur. §a'rani, Zekeriyya el-Ensari’nin su 
sozunii aktanr: “Tasavvufsuz bir fakih, zenginlegtirmek igin higbir gey eklenmemig 
kuru bir ekmek dilimine benzer” Yine o, Zekeriyya el-Ensari’nin su sozlerine yer 
verir: “Birfikih alimi, sufilerin hallerini, ifadelerindeki istilahi anlayamiyorsa o bog 
bir bilgindir. ” 137 


§a’rani, tasavvuf ve seriati uzlastirma teorisinde olduk£a etkilendigi 
fukahadan Zekeriyya el-Ensari’nin goriislcrinin yam sira tasavvuf ehlinden Ali el- 
Havvas ve Afdaluddin gibi manevi rehberlerinin de bu konudaki dusiincclerini 
aktanr. §a'rani, Afdaluddin’ den sunlari aktarir: 

“Bir fakihin batini ilmi gdzetmesi, fakirin ise (sufinin) zahiri ilmi gdzetmesi 
gerekir. Fakih ve sufinin yalmzca bir pinara bakmasi eksikiik olacaktir. Kamil bir 
kimse odur ki, her iki pinari (zahir ve batm) da gdzetir. ” 

§a'rani, onlarin kusurlarmi arasalar da sufilerin, fakihlere saygi gostermeleri 
gerektigine inamr. §a'rani’ye gore ulemamn dostlugunu kazanmakla ilimleri artacak, 
ancak diismanlik besleyecek olurlarsa daha cahil olacaklardir. §a’rani, tiim 
scyhlcrinin, her ne kadar onlarin manevi konumlarmi elestirsclcr de ulema ile yakin 
ili§kiler kurduklarim soyler. 

Zeynelabidin ibn Nuceym, kendisini tasavvufa adamak icin ogretimi ve fetva 
vermeyi birakip birakmamasi gerektigini §a'rani’ye sordugunda, §a'rani, Kahire’deki 
turn alimler arasinda iistunluk elde edinceye kadar ilmi birakmamasi gerektigini 
soyleyerek onu bundan caydirdigim anlatir . 140 §a'rani’nin eserlerinde ilimsiz 
tasavvuf anlayisina da oldukca karsi ciktigi ve scyhlik makaminda bulunan ilimsiz 
kimseleri clcstirdigi goriilmektedir . 141 §a'rani, bir sufr’nin fikihtan miistagni 
kalamayacagim da israrla savunmustur. Ona gore fikih, tasavvufun anahtandir. Bir 
miiridin oncelikle fikih ilmini ogrenmesi daha sonra tarikata girmesi gerekir . 142 Fikih 


3 et-Tabakdtu ’s-Sugrd’ da hocalan olarak zikrettigi fakihlerin tasavvufla olan ili^kilerini gosterir. 
Bkz., §a'rani, et-Tabakdtu ’s-Sugrd, s. 17-66. 

136 §a'ram, Levdkihu ’l-Envdr, s. 67. 

137 §a'ram, et-Tabakdtu ’l-Kiibra, s.10. 

138 $a'ran1. A.g.e., s.63. §a'ran1. Burhaneddin b. Ebi §erif, Abdulhak Sinbati, §emseddin es-Semanudi 
gibi alimlerin hem zahir hem batina liayet ettiklerini de ekler. Ag.e., A.y. 

139 §a'rani, el-Ahldku ’l-Matbuliyye, s.45. 

140 §a'rani, et-Tabakdtu ’s-Sugrd, s.97. 

141 §a'rani, Tenbihu ’l-Mugterrin, s.22-23. 

142 §a'rani, el-Envdru ’l-Kudsiyye, 1/66. 
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ilmini ogrendikten sonra kisi mucahede ve riyazet yoluyla kendisini mukemmeliyete 
ulastiracak olan ilme miiracat etmelidir . 143 

§a'rani, fukaha’nin fikha dair zahiri hukiimlerde dahi ihtilafa dustiiklcrini, 
ball ni/kcs fT konularda sufileri clcstirmclcrinin dogal oldugunu soyler: 

“Zahir alimleri tek bir mezhep ve tek bir zahiri geriat igerisinde birbirlerinin 
hatalarim ortaya gikariyorlarsa, nasil anlagilmasi keyfi hallere bagh olan sozleri 
suglamasinlar. Bilinir ki, keyf alam, fikir alammn bittigi yerde baglar. . . Bununla 
birlikte keyfi ilimler kesinlikle geriate uygunluk arzederler. Kim geriatte bir hata 
goriirse bu kesinlikle onu anlayana racidir, geriatin kendisine degil. ” 144 

Fukahayi sert bir bicimde elestinncsine ve sufllerin onlardan daha iistun 
olduklarmi iddia etmesine ragmen, §a'rani, ulemaya saygi gostermis, gercck bir sufi 
ve gercck bir fakih arasinda cekismc ve tutarsizligin olmayacagim iddia ederek, 
ihtilaflarin ve cekismclcrin sadece iki gurup arasindaki vasifsiz kimseler arasinda 
oldugunu bclirtmi stir . 145 

§a'rani hem sufilere hem de ulemaya hitap ederek, her iki tarafin 
temsilcilerinden karsilastirmali olarak ornekler aktarir. Eserlerinde fukahamn sufilere 
ele§tiri yonelttiklerine isaret etmesine ragmen, onlarin isimlerini zikretmez. 
Eserlerinde zikrettigi fukahamn hemen hepsinin tasavvufla olan iliskileri iizerinde 
durarak onlarin tasavvuf ehli olduklarmi gostermeye cal ism is ve tasavvuf hakkindaki 
miispet goriislcrini zikrederek scriat ve hakikati uzlastirmada onlari referans olarak 
kullanmistir. 


143 §a'ram, Levdkihu ’l-Envdr, s.8; el-Envdru’l-Kudsiyye, 1/66. 

144 §a'ram, el-Ahldku’l-Matbuliyye, 1/105. 

145 §a'ram, Letdifu’l-Minen, s.37. 
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B. §a'rani’nin “Mizan” Isimlendirmesi: 

“Mizan” v-z-n fiilinden tiireyen bir ism-i alettir. V-z-n flili Arap^ada, 
tartmak, tesviye etmek, bir scyin agirligmi olcmek, degerini takdir etmek, dengeye 
getirmek, aym hizaya getinnek, oranlamak ve vezne uygun yazmak gibi anlamlara 
gelmektedir . 146 

Araplar gundiizun mizam (vakti) geldi, derken giiniin yanyi bulmasmi, giiniin 
tam ikiye boliinmesini yani oglen vaktinin gclmis olmasim kastederler. Bu ifadeyle 
mizan', “tam hizaya gelme, dengeleme, tam olarak ikiye bolme, paralel olma” 
anlamlarma gelmektedir . 147 

148 

Vezin, (siirde) tadil ve istikamete delalet eden kalip anlamina gelmektedir. 
Tadil anlamiyla vezin kelimesi siiri vezne uygun hale getinne, dogrultma, bir scyi 
uygun hale getinne, dengeleme, oranlama, duzenleme; istikamet anlamiyla da 
dimdik olma, sabit olma ve duz olma gibi anlamlara gelmektedir. 

Bir kimsenin goriisunii tercihe sayan olana ve aklin agir bastigi scyc nisbet 
etmesine vezinu ’r-reyi denilir . 149 Bu ifadeyle; “mu’tedil olma, dengeli olma, dikkatli 


146 Ezheri, Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-Luga, (thk. Abdusselam Serhan-Muhammed Ali en- 
Necar), Dam’l-Misriyye li’t-Te’lif ve’t-Terciime, t.y., y.y., V 1 1 1/2 56-258; Ibn Manzur, Cemaluddin 
Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-Arab, IV/446-448; Ismail b. Abbad, el -Mu hit fi’l- 
Luga, (thk. Muhammed Hasan A1 Yasin), Alemu’l-Kutub, Beymt, 1994, IX/96-97; Fimzabadi, 
Mecduddin Muhammed Yakub, Kamusu ’l-Muhit, Miiessesetu’r-Risale, Beymt, 1993, s.1097; 
Zencani, Mahmud b. Ahmed, Tehzibu’s-Sihah, (thk. Abdusselam Muhammed Harun- Ahmed 
Abdulgafur Attar), Dam’l-Mearif bi-Misir, Kahire, 1952, s.887; Isfehani, er-Ragip, Mufredatu 
Elfazi’l-Kur’an, (thk. Safvan Adnan Davudi), Daru’§-§amiyye, Beyrut, 1992, s. 868-869. 

147 Ibn Faris, Ebu’l-Hasen Ahmed, MucemuMekdyisi ’l-Luga, (thk. Abdusselam Muhammed Harun), 
Dam’l-Cil, Beymt, 1998, VI/107; Ismail b. Abbad, el-Muhit fi 'l-Luga, IX/93. 

148 Ibn Faris, A.g.e., A.y. 

149 Ibn Faris, A.g.e., A.y. 
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dusiinme, dikkatli davranma, 150 llimli olma, simetrik olma, daha 90k kabul gorene ve 
tercihe sayan olana uyma” anlamlarma gelmektedir. 15 

“lj Jj 4-.LS1I ^ ^ !Xi” 152 ayetinde gcccn “vezin” olcii anlamina gelmektedir. 

Ibnu’l-A’rabi, deger kaybettiginden dolayi kiymeti olmayan kimseler icin “ 
ujj “bizim yammizda kiymeti yoktur.” denildigini nakleder. 153 Kisinin kiymet 
kaybetmesi iyiliklerindeki (hasenat) olciilcrinin h a li 11 i g i n de n /az 1 1 g 1 n d a n 

kaynaklanmaktadir. 154 Mizan kelimesi aym zamanda adalet ve insanlarm amellerinin 
yazildigi kitap anlamlarma da gelmektedir. 135 

Esyalari olcmcye yarayan alet icin Mizan ya da cogulu olan mevazin kelimesi 
kullamlir. 156 Amellerin tartilacagi giin olan Kiyamet gunii icin de mizan kelimesi 
kullamlmaktadir. 157 Ancak Arap dilbilimcilerden Zeccac bu isimlendirmenin ihtilafli 
oldugunu belirterek, kiyamet giiniiniin mizan olarak isimlendirilmesini su sckildc 
a9iklar: “ Bazi yorumlara gore (kiyamet gunii) kefeleri olan mizan/terazi anlamina 
gelmektedir. Mizan, diinyada insanlarm adaletle davranmalan ve amellerini ona 
(mizana) gore olgmeleri igin indirilmigtir. ” ' Davranislarimiz bir mizanda tartilir ve 
yargi giiniinde de bu mizana gore yargilamriz. Ciinkii, "Biz kiyamet giiniinde adalet 
terazilerinizi kuranz. Artik kimseye higbir gekilde haksizlik edilmez. ” 159 ayetinde 
adaletin goriinur simgesi olmakla beraber kozmostaki uyum ile dengenin de simgesi 
olarak mizan/terazi 0 kadar onemlidir ki, Kur’an, “Kitab’i ve Mizam indirdik ” 160 
buyurur. 161 


150 Ezheri, A.g.e., s.258. 

151 Ibn Faris, A.g.e., s.107. 

152 18 Kehf, 103-105. “ Deki : size (yaptiklari i$ler bakimindan en qok ziydna ugrayanlari bildirelim 
mi? (Bunlar), iyi i§ler yaptiklarim sandiklari hatde diinya hayatinda qabalari bo$a giden 
kimselerdir. I$te ontar Rablerinin ayetlerini ve O’na kavupnayi inkar eden, bu yiizden ametteri 
boqa giden kimselerdir ki, biz ontar iqin kiyamet giiniinde hiqbir dlqii tutmayacagiz. ” 

153 Ibn Manzur, A.g.e., s.447. 

154 Ibn Manzur, A.g.e., A.y. 

155 Ibn Munzur, A.g.e., s.448; el-Ezheri, A.g.e., s.257. 

156 Ezheri, A.g.e., A.y. 

157 Ezheri, A.g.e., s.257. 

158 Ezheri, A.g.e., s.256. 

159 21. Enbiya, 47. 

160 57. Hadid, 25. 

161 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islamdaki “mizan” sembolii hakkinda §unlari soyler: “ Geleneksel Islam 

sanatinda hiqbir fekilde heykel yoktur ancak, bir qok mahkemede ve adalet sarayinda gorulen 
elinde terazi tutan kor bir §ahsiyetin heykeli oldukqa manidardir. Terdzi, Islam ’in adalet fikrini, 
kor §ahsiyet ise Allah in hukuku oniinde eyitligi simgelemektedir. ‘olquyii adaletle tutun ve eksik 
tartmayin’ (55. Rahman, 9) emri, pazarda her $eyi diiriist olarak satmak yaninda hayatin her 
alamnda add davranmayi da ifade eder. ” Hiiseyin Nasr, Seyyid, Islam in Kalbi, (terc. Ahmet 
Demirhan), Gelenek Yay., Istanbul, 2002, s. 148. 
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§a’rani, seriatin bir mizan roliine sahip oldugunu savunarak, gerek serial ve 
hakikati uzlaslirmak gerekse ccliskili fikhi hadisleri ve mire tell it imamlarm 
ihtilaflanm uzlaslirmak icin “mizan” tasvirini kullanmistir. Bu mizan, tasavvuf 
ehlinin kesfi bilgileri dahil olmak iizere turn bilgilerin sorgulanmasi gereken yegane 
standarttir. Hakikat scriati tasdik ettigi gibi, scriat de hakikati tasdik eder. ' Sahih 
kesif hiebir zaman seriata aykin olarak gelmez. §eytanm miidahelesi ile seriate 
aykin olarak gelen kcsifle amel edilmez . 164 Bu yiizden, kesfin scriat terazisinde 
tartilmasi gerekir. Bu kesif seriata uygunsa alimr, uygun degilse reddedilir. 

§a'rani, Muhyiddin ibnu’l-Arabi (61.638/1240) omeginde ehl-i Tasavvufun 
kelami goriislcrini savunmak iizere kaleme aldigi el-Yevakit ve’l-Cevahir ft Beyani 
Akdidi’l-Ekabir adli eserinde, el-Futuhdtu’l-Mekkiyye’’ nin itikadi sihhati konusunda 
ulemayi ikna etmeye calisarak, ibnu’l-Arabi’yi ve tasavvuf akidesini savundugu gibi, 
seriatin hakikat karsisindaki konumunu, velayetin sirlanm ve vahiyle i 1 i skis i n i de 
belirlemeye calismis, scriat ve tasavvuf arasindaki iliskiyi canlandmnaya tesebbiis 
etmi§tir . 165 Kcsli bilginin sorgulanabilecegi ve manevi ilhamin sadece seriatin 
emirlerini dogrulayabilecegi tek standardin “serial” oldugunu iddia eder. Bu yiizden 
§a'rani, seriatin, hakikat karsisindaki konumunu, tiim bilgilerin tartilmasi gereken 
kesin bir standart olarak gostermek icin ibnu’l-Arabi tarafindan pek 90 k defa 
cagristirilan “mizan” tasvirini kullanmistir . 166 

§a'rani’nin mizan tasviri, seriatin hakikat karsisindaki konumu hakkinda sahip 
oldugu diisiinceyi yansitmaktadir. Ciinkii, terazi kefelerinin iki e$it agirhgi 
dengede tutmasi gerekli oldugu gibi, aym sekilde, hem seriat ilhami bilgiyi dengeler 
ve teyit eder hem de ilham yoluyla alinmis bir bilgi de benzer sekilde serati teyit 


§a'ram, Kitdbu 7- Mizan, 1/185. 

163 Sa'rani, A.g.e., 1/90. 

164 §a'ram, A.g.e., 1/89. 

165 Johnson, Katharyn, “The Unerring Balance of The Law”, Islamic Quarterly, XLI/4, s.292. 

166 Johnson, Kathaiyn, “A.g.m.”, s.298. Katharyn Johnson, William C. Chittik’in The Sufi Path of 
Knowledge (State University of New York Press, New York, 1989) adli eserinde ibnuT- Arab!’ nin 
Futuhatu ’l-Mekkiyye’de seriatin konumunu ele alirken geni§ kapsamli bir sekilde “mizan” tasvirini 
kullandigim belirtir. Chittick’in ibnuT-Arabi’nin eserleri hakkindaki analizleri, §a'rani’nin scriati 
tiim bilgilerin sorgulanmasi gereken standart olarak belirlemesini teyit etmektedir. Bkz. Johnson, 
Katharyn, “A.g.m.”, A.y. 

167 Katharyn Johnson, §a'ram’nin mizan terimini kullanmasi hakkinda sunlan soyler: “§a'rdni, 
feriatin konumunu “mizan” terimi ile ifade ederken, sufi toplumu iqerisindeki okuyuculari onun 
kullandigi sozeiigiin kokenini muhtemelen farkedeceklerdir. Ayrica onun amacinin da Fiituhat ’in 
bolumleri ve tarzi nedeniyle muglak kalmiij fikirleri, §eriati basit ve kolay ulaplabilir bir dille 
manevi dlqiinun tek standardi olarak saglam bir qekide kurma adina one qikarma oldugunu 
algilayacaklardir. ” Johnson, “A.g.m.”, s. 298. 
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eder. Mizan olarak adlandirilan bu iki sinif arasindaki dcnklcstirmc §a’rani’nin el- 
Mizanu ’I-Kiibrd ’ da ele aldigi hukuki/fikhi diisiinccsinin temelini olusturmaktadir. 
Mu9tehit mezhep imamlarmm fikihi ihtilaflarma ve goriiniistc ccliskili olan hadislere 
arzedilen mizan; “tahflf ’ ve “tcsdit” olmak iizere iki mertebeye sahiptir. §a'rani’ye 
gore, bu ihtilaflar mizanla tartildiginda gercektc bir ihtilaf kalmayacaktir. 


C. §a'rani’nin Mizan’da Faydalandigi Eserler: 

§a'rani Mizanu ’l-Kiibrd’ da, turn ihtilafh rivayetleri mizan’in iki mertebesine 
arzederek hadislerin veya mezhep mugtehitlcrinin goriislcrinin arasim bulmada 
nahiv, fikih, hadis, tefsir, siyer ve tasavvuf ilimlerine ait pek cogunu birden fazla 
okudugu kitaplan referans olarak gosterir. 169 §a'rani bu konuda sunlari soyler: 

“Belki bir kimse 'bu mizan sahibi, yeryiizuniin ge§itli yerlerinde hadis 
alimlerinin yazdiklari ve fikih alimlerinin mezheplerden kaleme aldiklan biitiin bu 
kitaplan nasil inceledi ki, mizanin iki mertebesine arz edebildi’ diyebilir. Bunu 
soyleyen kimse inceledigim, ezberledigim ve alimlere §erh eyledigim kitaplan 
dikkatlice okursa bana hak verecek ve bu kitaplarin degerlendirilmesinde bana hak 
verecektir. ” 170 

§a'rani’nin okudugu kitaplara bakdacak olursa onun, tek bir mezhep 
icerisindeki egitimden ziyade, turn mezheplerin temel eserlerinden ders aldigi 
gorulecektir. Aynca, Kahire’de dort mezhebin de temsil cdilmis olmasi 171 
§a'rani’nin gen is capta onlarin literaturiinden ve ileri gelen alimlerinden istifade 
etmesine imkan verm i stir. 

§a'rani, Mizanu’ l-Kiibrd' yi yazmadan once mutalaa ettigi eserleri 119 kisma 

ayinr: 

I. Ezberledigi ve alimlere ezber olarak arz ettigi kitaplar, 

II. Alimlerden serhlcrini okudugu kitaplar, 


§a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/24. 

169 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/125-128 

170 Sa'rani, A.g.e., 1/124-25. 

171 Philip, K.Hitti, Siydsi ve Kiilturel Islam Tarihi, IV/1105. 
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III. Kendi basina miitalaa ettigi ancak zorlandigi ve anlamakta giicliik ccktigi 
boliimler icin alimlere basvurdugu kitaplar. 172 

§a’rani kendi mezhebi olan §afu mezhebinin disinda diger mezheplerin de 
literaturunii inceledigine ozellikle dikkat cekmis ve “daha sonra himmet ve 
gayretimi dort mezhebin diger kitaplarim incelemeye qevirdim. " diyerek Maliki, 

i n-i 

Hanbeli ve Hanefi mezheplerine ait literatiirden okudugu eserleri zikrctmistir. Bu 
eserleri okurken anlamada giicliik ccktigi yerler icin o donemdeki bu mezheplerin 
otoritelerine basvurarak miiskil lcrini halletme yoluna gitmistir. Maliki mezhebine ait 
literatur icin ibn Kasim, §emseddin el-Lakani ve Nasiruddin el-Lakani’ye; Hanefl 
mezhebine ait literatur i^in Nureddin Tarablusi, §emseddin b. ^elebi ve §emseddin 
el-Gazzi’ye; Hanbeli mezhebine ait literatur icin ise §eyhulislam Sisini ve 
§eyhulislam §ihabuddin el-Futuhi’ye muracaat etmistir. I?4 

§a’rani el-Mizanu’l-Kiibra’da, aym zamanda bir muhtasar yazdigi 
Beyhaki’nin es-Sunenu ’I-Kiibra adh eserinden ziyadesiyle istifade ettigini soylc 
belirtir: 

“ ibn Salah, ‘Siinnet hakkinda deliller bakimindan Beyhaki’nin es-Sunenu 7- 
Kiibra ’swdan daha kapsamli bir kitap yoktur. Sanki diinyamn hiqbir yerinde bir 
hadis birakmayip hepsini kitabma almi§tir. ’ der. Bu kitap bizim bu Mizan ’da 
hadislerin arasim bulmada en qok istifade ettigimiz kitaptir. ” 175 

§a'rani bu muazzam miktardaki eserleri nasil inceledigini, turn bu mutalaalar 
benimle Allah arasinda idi. Allah vaktimi bereketlendirdi scklinde a5iklayarak 
bundan siiphc edenlere soylc karsilik verm i stir: 

“ Miitalaa ettigim eserlerden yu anda hatirladiklarim bunlardir. 

Akranlanmdan bu kitaplan miitalaa ettigimden pip he edenler bu kitaplardan 
diledigini bana getirsin ve benimle okusun, her miiqkilini herhangi biryere muracaat 
etmeden qozeyim. ” 176 

D- Mizan Metodu ve Mizan ’in Fonksiyonlari: 


111 Sa'rani, A.g.e., 1/125-28. 

173 Sa'ram, A.g.e., 1/128. 

174 §a'rani, Kitdbu’l-Mizdn, s. 128-29. 

175 Sa'rani, A.g.e., s.127-28. 

176 §a'rani, A.g.e., s.129. 
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§a'rani, el-Mizanu ’l-Kubra adli eserinde uyguladigi mizan metodunun teorik 
yonlerini acikladigi mukaddimesini ogrencilerine ogretmeye baslayinca, dort mezhep 
alimlerinden bir grubun kendisine celiskili fikhi hadisler ve mezhep ihtilaflan 
hakkinda pek 90k soru somialari uzerine mukaddimede sunmus oldugu metodunu, 
tespit ettigi fikhi hadislere ve miiglehitlcrin ihtilaflarma uygulamistir. §a'rani bunu 
§oyle anlatir: 

' 'Ey kardeqim bu mizdm karde§lerime ogretmeye baslayinca, dort mezhep 
alimlerinden bir grup onlara katildi. Onlarin mezheplerinin turn kavillerinin 
aqiklamasim goriince kar dealer im gibi onlar da mizamn ustiinliigiinii kabul 
ettiIer...Daha sonra benden mukaddimede yer alan ibareleri daha gem's bir sekilde 
aqiklamami, ehl-i tank ’in usullerinden olan riyaziye yoluna siiluk etmeksizin zevk 
yoluyla kalplerine mizamn marifetlerini ulaqtirmami istediler. Boylece onlar 
bedenimin zayifhgina ragmen, sanki diinyamn biitiin daglarmi sirtima yiiklemi§lerdi. 
Onlara bir konu (bab) hakkmdaki iki hadis veya iki kavilden her birinin cemini 
(uzlasjtirmaya) aqiklamaya ba§ladim. Onlar baqka bir konu hakkinda kendilerine 
gore mukabiline tenakuz arzeden bir hadis veya bir kavil getiriyorlardi. Onlardan 
Siddetli bir zorluk qektim. Sanki onlar, mutekaddimin ve rniiteahhirinden giiniimuze 
kadar olan diger donemlerdeki diger alimlerin soyledikleri film sozleri bir araya 
getirdiler ve sanki bana : “haydi bunlarin hepsi He miicadele et, ehli kalmami§ 
mezheplerin ve devam eden mezheplerin hepsinin sahih oldugunu, hepsi §eriatin 
temiz kaynagindan qiktigi iqin birinin digerine tercih edilemeyecegini, bize goster” 
dediler. Bu Allah ’in hukumlerinin sirlarim bilen ariflerin yuklendikleri en agir 
yiiklerdendir. Daha sonra istihare ettim ve mizamn aqiklanmasi konusundaki 
suallerini bu kitabin telifiyle (bu kitabi yazarak) cevaplandirdim. Bu konuda, benden 
once herhangi bir telifi olan birisldm alimini bilmiyorum. ” 177 

Yine §a’rani, dim talebelerinin pek 90k defa kendisinden su istekte 
bulunmalari uzerine mizam telif ettigini belirtir: “Bizim muradimiz, diger miiqtehit 
imamlarin biitiin kavillerinde Rablerinin hidayeti iizere olduklarina dil ile olan 
inanciimzin kalbe de uygunluk mertebesine ulapnasidir.. ” 178 


177 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/77-78. 

178 §a'rani, A.g.e., 1/95. 
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§a’rani, kendisini el-Mizanu ’l-Kiibra’yi telif etmeye ya da baska bir dcyislc 
Qeli§kili fikhi hadisler ve miigtehit imamlarm ihtilaflarmi uzlastirmak icin mizan 
metodunu gelistirmcsine sevk eden en biiyiik faktorlerden birisini soylc aciklar: 

“Bu eseri telif etmemde beni en gok tegvik eden kardeglerime Allah Teala ’mn 
gu ayetinde bildirdiklerini: “Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diigmeyin dive, 
Null ’a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi, Ibrahim ’e, Musa ’ya ve Isa ’ya tavsiye 
ettigimizi Allah size de din (geriat) kildi. ” 179 uygulamalarina yardimci olmaktir. 
Boylece taklitleri hakkmda, diger imamlarm da Rablerinin hidayeti iizere olduklarim 
dilleri ile soylemeleri ve buna kalpleri He inanmalari arasindaki mutabakat saglanug 
olacaklardir. hnamlarma kargi edebi gdzetmede, onlarin haklarim ancak bu gekilde 
gergeklegtirmig olurlar. Onlar boylece ahirette buna terettiip eden sevabi kazanmig 
olurlar. (kendi mezhep imamimn digindaki) Diger imamlarm da Rablerinin hidayeti 
iizere oldugunu dili ile soyleyen ancak kalbi ile buna inanmayan Resulullah ’in 
kotiilemig oldugu kiigiik nifak ile hakikati drtmiig olur. Allah Teala, kafirlerin 
munafiklari kufiir sifatlarindan kaynaklanan kotiilenmelerinin yam sira dzellikle 
nifaklari sebebiyle de zemmetmigtir/kotiilemigtir. “Ey Resul kalpleri iman etmedigi 
halde agizlanyla ‘inandik’ diyen kimselerden ve yahudilerden kufiir iginde 
koyuganlar (in hali) seni iizmesin. ” ' Bilinmektedir ki, Allah ’in kafirleri ayipladigi 
gey den oncelikle Musliimanlarin beri ve uzak olmasi gerekir. Buna benzeyen 
geylerden kaginmahdirlar. Bu (beyan), mukallitlere, kendi mezheplerinin kaide ve 
usullerine muhalefet ettigi igin geriatla igtihat ehli olanlardan herhangi bir alimi 
inkar etmelerinin kapisim kapatmaktadir. f iinkii o, Rabbinin hidayeti iizeredir. Ve 
belki de (inkar ettigi mezhep imami) mezhebindeki delil ve hiiccetlerini kendisini 
inkar edene gosterir, ve boylece kendisini inkara koyuldugu igin onu mahcup ederdi. 
Igte bu, bu kitabi (Mizdnu ’l-Kiibra) telif etmemizin esas maksatlarindan birisidir. 

§a’rani, hadisleri ve miictehit imamlarm kavillerini dikkatlice inceledigini 
belirterek, bunlann “tcsdit” ve “tahfif’ olmak iizere iki mertebenin disinda 
olmadiklanm, “tcsdit”in kuvvetliler icin, “tahflf ’in ise zayiflar igin gegerli oldugunu 
savunur. el-Mizanu ’l-Kiibra adli eserini de bu temel iizerinc bina ederek, “mizan” 


42. §ura, 13. 

180 5. Maide, 41. 

181 Sa'rani, Kitdbu 'l-Mizan, 1/66. 

182 Sa'rani, A.g.e., 1/95. 
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olarak adlandirdigi metodunu fikhi bir mesele hakkinda mezhep mugtehitlerinin 
hiikumlerindeki ihtilaflarm yam sira ccliskili fikhi hadislere de uygular: 

“Bu kitapta (mizan), manalarimn agilmasi ve iza/n igin ihtiyag duyulacak her 
§eyi sonuna kadar agiklama yolunu segtim. Tenakuz oldugu soylenen hadisleri ve 
fikhin temizlik babindan son babina kadar miigtehitlerin ve onlara uyanlarin sozleri 
He beni haksiz gikarmalarina kargilik olarak, onlara geriatta tenakuz olmadigim 
gbsterinceye/anlayincaya kadar, geriatin iki mertebesi olan “tahfif” ve “tegdit ” 
iizere cevap verdim... ” 183 

§a'rani, bir kimsenin mizam kavrayabilmesi igin oncelikle suna iman 
etmesinin gerekli oldugunu belirtir: 

“Allah, her §eyi bilir, ezeli ve ebedi olarak her §eye hukmedicidir. Bu alemi 
yaratip hallerini muhkem (ahkeme ahvelehu), iferini temyiz (meyyeze yuunuhu), 
kemalini sabit eyledigi zaman onu, simrlandirilmasi mumkiin olmayacak derecede 
goriindugu gibi muhtelif eyledi. Kullarim said ve §aki olmak iizere iki kisma 
ayirmasi, hikmetinin benzersizligini, nimetlerinin biiyuklugunii ve rahmetinin 
genigligini gostermektedir. (§aki ve saidden) her birisi igin va’d ve vaid’den 
yaratiliglarma taaluk edeni istimal etti. Adaleti ve faziletinin genigligi geregince bu 
diinyada onlardan her birisi igin bu diinyada adaleti ve faziletinin genigligi 
geregince iferini ve durumunu diizene koymasi igin... Boylece yaratma if, kainat 
nizami, zaman ve mekan durumu tamamlandi.... ” 184 

Allah, faydali olan her scyi mutlak olarak faydali kilmami§, ve her zararli 
olan her scyi de mutlak olarak zararli kilmamistir. Bir kimse igin zararli olan bir scyi 
ba§ka bir kimse igin faydali, yine bir kimse igin faydali olan bir §eyi ba§ka bir kimse 
igin zararli olacak sckildc; bir vakitte zararli olan bir scyi baska bir vakitte zararli, 
yine bir vakitte faydali olan bir scyi baska bir vakitte faydali olacak sckildc 
yaratmistir. Boylece §a'rani, ihtilafin yaratilism dogasinda oldugunu gostenneye 
galisarak mizamn iki prensibini, “tesdit” ve “tahlil” prensiplerini ispatlamaya gal 1 si r. 

§a'rani’nin, mizanla gergcklestirmek istedigi amaglardan birisi de “scriat” ve 
“hakikaf’i uzlastirmaktir. Zira §a'rani’ye gore dort mezhep imami mezheplerini aym 


183 §a'rani, A.g.e., 1/78. 

184 §a'rani, Kitdbu '1-Mizdn, 1/72. 

185 Sa'rani, A.g.e., 1/72-73. 
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zamanda hakikat temelleri iizerine kurmuslardir. §a'rani’nin bu konuda soyledikleri 
de acikca buna isarct etmektedir: 

“Zahir ve batin alimlerinin nurlari, §eriatin nurunun igigindan tutupnufur. 
Miigtehitlerin ve onlara uyanlarin (mukallitlerinin) her sozii hakikat ehlinin 
goriiferini teyit etmektedir. Bize gore bunda fiphe yoktur. Temizlik babindan fikhin 
son babma kadar, her meselede miigtehit imamlarin sozlerini, hakikat ehlinin 
sozleriyle agiklayarak teyit etmemin nedeni budur...Tiim bunlar, mezheplere 
uyanlarin, imamlarmm sozleri ile yakin iizere inanarak amel etmesi igin talebelerin 
kalbini kuvvetlendirmekte, hakikatin geriati, geriatin da hakikati teyit ettigini 
gostermektedir. ” §a’rani, bu konuda tasavvuftaki rehberlerinden Afdaluddin’den 
sunlari nakleder: “Mezhep imamlarmm herbiri mezheplerini, sahih kegiflerle 

kuvvetlendirmiy hakikat temelleri iizerine bina etmiglerdir. ” 187 

§a'rani, Ali el-Havvas’a kopek, kedi, fare gibi hayvanlarm kirlettigi 
(miistamel) Sudan abdest alma konusunda Ebu Hanife ve Ebu Yusuf un goriisleri 
hakkinda sorunca Havvas soyle cevap verm i stir: 

“Ebu Hanife ve talebesi en biiyiik ke.f sahiplerinden idiler. hisanlarm abdest 
aldiklari suyu godiiklerinde, suya karigan pisliklerin cinslerini ayirt ederlerdi. imam 
(Ebu Hanife) ke.f sahibiydi. Miistamel (kullanilmif su hakkindaki gdrii.fi, suda 
(kefi olarak) biiyiik, kiigiik, mekruh ve hilafi evladan kusurlar gordiigii igindir. ” 188 

§a’rani’ye gore mizam kcslT olarak kavrayan bir kimse, scriatin kaynagina 
ulasacagi icin (aynu’s-scria) hiikumlerini imamlarmm aldigi kaynaktan almis 
olacagim dolayisiyla taklitten kurtulmus olacagim savunur. §a'rani bu konudaki 
diisuncclerini soyle a5iklar: 

“...Mizamn zevkine ulagan bir kimse sonsuz cennete girer. Tiim mezhep 
miigtehitlerinin ve onlara uyanlarin sozlerini kabul eder ve boylece onlarin 
makamina ulagir. Hatta sanki, o kurucusuymug gibi mezhebin veya kavlin delilini ve 
gikarildigi yeri (istinbat kaynagim) bilir. ” 189 
Yine §a'ram bu konuda sunlari soyler: 


186 Sa'rani, A.g.e., 1/185. 

187 §a'rani, Kitabu ’1-Mizdn, 1/175-176. 

188 Sa'ram, A.g.e., 1/333. 

189 Sa'rani, A.g.e., 1/80. 
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“Velayeti Muhammediyye makamina adim atari bir kimse hiikiimlerini 
miictehitlerin aldigi kaynaktan alir ve biitiin alimleri taklit etmekten kurtulur. Ancak 
Resulullah ’ a uyar. ” 190 

Ancak, §a'rani, mezhep imamlarmm sozlerini teslim yoluyla kabul etmeyi 
kulun en cliisiik derecesi olarak goriir. Mizanla maksadinin bu dereceden yukari 
5ikmak ve taklidden kurtulmayi saglamak oldugunu soyler: 

“Bu mizanla maksadimiz, teslim derecesinden yukari gikmak, mukallidin 
imamlarmm muttali olduklarma vakif olmasim ve mukallidin onlar gibi nazar ve 
istidlal veya keyfve iy an yoluyla ilmini almasim saglamaktir. ” 191 

§a'rani, mizani metodunu benimseyen bir kimsenin, kendi mezhebinin 
disindaki diger mezhep imamlarmm goriislcrine uyma konusundaki tereddiitlerinin 
giderilmis olacagim belirtir. “Biltiin mezheplere bagli olanlar azimetle amel 
edemeyenin ruhsatla amel etmesinin caiz oldugunu bilirler o halde bu mizani telif 
etmenizin ne faydasi vardir?” §eklinde kendisine yoneltilen bir soruyu su sckildc 
cevaplandinr: 

“Soylediginiz dogrudur. Ancak, mezheplere mensup olan (mukallitler), 
ruhsatla amel ettikleri zaman, onlarin Kitap ve siinnete uygunluklarim ve (bu 
ruhasatlann) tevcihlerini bilmedikleri igin, ruhsatlan uygulamada kendilerinde bir 
darlik ve sikinti duyarlar. Bu mizamn sahibi ise boyle degildir. kiiinkii bu mizamn 
sahibi, onlarin tevcihlerini Kitap ve siinnete uygunluklarim bildigi igin, goniil 
rahatligi He onlarla amel eder. ibadetlerinin sihhati konusunda, yakin sahibi olan 
nerede,bu konuda pi plies i olan nerede !” 192 

§a’rani, kendi doneminde bir kimsenin miigtchit imamlar mertebesine ulasip 
ula§amayacagina dair herhangi zayif bir delilin de olmadigim belirtir. Ancak bu 
konuda ileri bir adim atmaz: 

"Bazi kimseler: ‘insanlarin gu anda miigtehit mertebesine nazar ve istidlal 
yoluyla degil yalmz kegf yoluyla ulagabilecegini ’ soylemiglerdir. Q iinkii bu makami 
dort mezhep imamindan sonra imam Muhammed ibn Cerir et-Taberi dipnda iddia 
eden olmamipir. Ancak onun da bu makamda oldugu kabul edilmemipir. 

190 §a'rani, A.g.e., 1/127. $a'ram. ^eriatm kaynagina ula^an bir evliyamn, §afii veya Hanefi olarak 
bildirilmi§ olmasim kemal makamina kavu^malanndan once olmasina baglar. Bkz. §a'rani, A.g.e., 
1/132-133. 

191 §a'rani, A.g.e., 1/88. 

192 §a'rani, Kitdbu’l-Mizan, 1/190. 
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Malikilerden tbn Kasim ve Ebu Abdullah Esbag, Hanefilerden imam Muhammed ve 
Ebu Yusuf, §afiilerden Miizeni ve Rebi gibi mutlak igtihat iddiasmda bulunanlarin 
hepsi imamimn koydugu usul ve kaidelerden qikmayan mutlak miintesibi 
kastetmiferdir. Oyleyse bildigimiz kadanyla dort mezhep imamindan sonra hiq 
kimse Kitap ve siinnet’ten daha once bilinmeyen hukiimler qikaracak giigte degildir. 
Bir kimse boyle bir iddiada bulunursa kendisine imamlardan herhangi bir kimsenin 
qikarmadigi bir hiikmii qikarmasim soyleriz. Elbette buna giig yetiremez. Bununla 
birlikte Allah ’in kudreti genifir. Bilhassa Kur’an-i Kerim ’in mucizeleri ve hukiimleri 
gerqekte kesilmez ,” 193 

Mizam zevk yoluyla kavrayamayan bir mukallidin ise kendi mezhebindeki iki 
kavilden daha racih olan goriisle amel etmesi gerekir. 194 Ancak mizanin zevkine 
ulasan bir kimsenin bu konudaki konumunu ise §a'rani soylc aciklar: 

“Mizam zevk yoluyla kavrayan bir kimse, qeriatin kaynagindan qiktiklarindan 
dolayi mezhepleri eft gordiigii iqin belirli bir mezhebe gore ibadet etmekle 
emrolunmaz. Ona gore qeriatta bir mezhep diger bir mezhepten evla degildir. fiinkii 
ona gore her mezhep, agin ilk gdziinden istifade edilerek yapilan diger gozler gibi 
geriatin kaynagindan gikmaktadir. Bu kef in sahibi, yakin makaminda, miigtehitlerle 
eft olur. Belki de bazilarindan daha yukarida olur. fiinkii ilmini geriat pinarindan 
almifir. Miiqtehit iqin gart olan igtihat aletlerini elde etmeye muhtag degildir. 195 

Turn bunlardan §a'rani’nin mizan metoduyla su dort temel fonksiyonu 
gerccklestirmeyc calistigi gorulmektedir: 

1- “§eriat” ve “Hakikat”i uzlastirmak. 

2- £eli§ki arzeden fikhi hadisleri uzlastirmak. Hz. Peygamber, ismet sifatina 
sahip oldugu icin onun sozleri arasinda ihtilaf yoktur. Onun hadisleri scriatin iki 
mertebesi olan “azimet” ve “ruhsat”i yansitir. 

3- Peygamberler ismet sifatina sahip iken alimler ise hatadan mahfuzdurlar. 
Bu yiizdcn mezhep mu9tehitlerinin sozleri arasinda da gerqekte bir ihtilaf yoktur. 
Onlarin sozleri arasindaki farkhhklar da scriatin iki mertebesi olan “azimet” ve 
“ruhsaf ’i yansitmaktadir. 

193 Sa'rani, A.g.e., 1/168-69. 

194 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/86. 

195 §a'rani, A.g.e., 1/86-87. §a'rani bunu, su doldurmak iizere yola 9ikan yolu bilmeyen ve bilen 
kimsenin durumuna benzetir. "Yolu bilmeyen ki$i de kabini su He doldurur. Yolu bilen ve bilmeyen 
kimse arasinda fork yoktur. ’’ Bkz., $a'rani, A.ge., 1/87. 
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4- Kesfi olarak scrialin kaynagina (aynu’s-Seria) ulasarak, taklitten kurtulmak 
ve fikhi hukiimleri mezhep imamlarimn aldigi kaynaktan aimak. 

1) Mizan’la “§eriat” ve “Hakikat’in uzla§tinlmasi: 

Islam diinyasinda irfani akimlarin yaydmasiyla birlikte mutasaviflar, dinin 
zahiri hukiimlerine “serial”, batini yoniine ise “hakikat” adim vermislcrdir. 196 Ancak 
bu tasnif ulemayi ciddi bir sckilde endisclenmistir. Sufilerin en kati hasimlarmdan 
birisi olan Ibn Cevzi bazi sufilerden §oyle bahseder: 

“Bir miiddet riyazet yaptiktan sonra saflapiklarim (cevher haline 
geldiklerini) sanarak ‘§imdi artik ne yapacagimizin bir dnemi yok, emir ve yasaklar 
avamin sorumlu oldugu geylerdir, hakikate erenlerden bu sorumluluklar diiger ’ dive 
iddia etmi§lerdir. Bit kimseler §unu da ileri surmii§lerdir: ‘Niibuvvetin dzii, hikmet ve 
maslahata racidir. Bundan murat ise avamin kontrol edilmesidir. Biz avam 
olmadigimiza gore, mukellef de degiliz. Biz, bu merhaleyi a.pp hikmeti elde ettik. ” 197 
Ibnu’l-Cevzi (61.597/1201), bu durumun “§eytamn sufileri sasirtmasindan” 
(telbisu Iblis) kaynaklandigim belirterek, onlarin scrialin gereklerinden muaf olma 
iddialanm siddetlc elestirir. Sufllere yonelik “Batini suclamasi” kisinin dinin acik bir 
diismam. dolayisiyla da devlet ve toplum diizeninin diismam oldugunu iddia etmek 
anlamina gelmistir. Bu yuzden boyle bir suclamayla karsi karsiya kalan 
mutasavviflar zahir-batin, scriat-hakikalin her ikisini de birlikte benimsemenin 
geregini vurgulamaya baslamislardir. Nitekim Kuscyri (61.465/1073) “serial” ve 
“hakikat”i tannnlarken, bu ikisi arasindaki iliskiyi su sckilde aciklamistir: 

“§eriat, ubudiyete (kulluga) simsiki sarilmak emridir; hakikat ise rububiyeti 
tema§a/mii§ahede etmektir. Hakikat tarafindan teyit edilmeyen higbir ger’i hiikiim, 
makbul degildir. §eriatle mukayyet olmayan higbir hakikat de makbul degildir. §eriat 
halka mukellef lyetler getirmigtir. Hakikat ise [bize] Hakk’in tasarrufunu ve idaresini 
bildirmipir. O halde O ’na ibadet etmek; geriat, onu mugahede etmek ise; hakikattir. 
§eriat emredileni ifa etmektir. Hakikat Allah ’in kazasim, kaderini, gizledigi ve agiga 


196 Hucviri, Ali b. Osman Ciillabi, Kegfu’l-Mahcub, ( 9 ev. Suleyman Uludag), Dergah Yay., Istanbul, 
1996, s.534. 

197 Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman, Telbisu Iblis, idaretu’t-Tibati’l-Muniriyye, Kahire, 1928, 
s.367. 

198 Cabiri, Arap-Isldm Kulturunun Akil Yapisi, ( 9 ev. Komisyon), Kitabevi Yay., Istanbul, 2000, s.361- 
362. 
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qikardigim gormektir. Ebu Ali Dekkak’in §dyle dedigini iqitmiqtim: (Kuran-i 

Kerim ’de Fatiha suresindeki) iyyake nabudu “sadece sana ibadet ederiz ” ayeti 
qeriati korumak iqin, iyyake nestain “sadece senden yardim dileriz” ayeti ise 
hakikati ikrar iqindir. iyi bil ki: Allah ’in emri ile vacip olmasi bakimindan her serial 
aym zamanda hakikattir. Aym qekilde (ariflerin Allah hakkindaki) marifetleri de 
Hakk Teala ’mn emri ile vacip oldugu iqin, her hakikat aym zamanda bir 

- ... >>199 

qenattir. 

Kuscyri, Ebu’l-Kasnn Ciineyd’in (61.297/909), sufi marifeti hakkinda 
konusan birisiyle olan diyalogunu anlatmaktadir. O kisi: “Allah hakkinda marifet 
sahibi olanlar, iyilik ve ibadet gibi amelleri terketme ve Aziz ve Celil olan Allah ’a 
yakinlaqma derecesine ulaqan kimselerdir. ” diye iddia edince, Ciineyd ona soyle 
karsilik vermistir: "Bu, amellerin luzumsuzluguna inanan bir toplulugun sozudiir. Bu 
tavir, bana gore biiyiik bir hatadir. Hirsizlik ve zina yapamn durumu bu sozii 
soyleyenin halinden daha iyidir. §iiphe yok ki, Allah Teala hakkinda marifet sahibi 
olan arifler, amelleri Allah Teala ’dan alirlar ve bu amellere gore hareket etmek 
suretiyle vine ona donerler. Amel ile arama bir engelin girmesi hali hariq, bin sene 
omriim olsa, iyi amellerimden zerre kadar eksiltmezdim. ” Kuscyri bu kimseye 
Cuneyd’in soyledigi rivayet edilen bir sozii daha ekler: “Kur’an ezberlemeyen ve 
hadis yazmayan kimselere, tasavvuf yolunda tabi olunmaz: Qilnkii bizim bu ilmimiz 
Kitap ve siinnetle mukayyettir. ” 200 

Boylece Kuscyri, hem batini anlayisin konumunu hem de “serial” olarak 
adlandmlan Allah ’in taktir ettigi ilahi bilgiyi tasdik eder. Birbirine referans 
gosterilmeksizin ne “scriat” ne de “hakikat” anlasilabilir, Allah’ a baglihk, hakikatin 
derin bir bilincinden yoksun olundugunda noksan olacak, aym sckilde hakikatin 
kavranmasi da seriatin smirlamalari inkar edildiginde noksan olacaktir. Kuscyri, 
manevi gelisimin asil aracimn ve kisiyi mukemmel bir bilgiye yonelten asil aracin 
seriata uyum oldugunu teyit ederek, “seriat” ve “hakikat” arasinda bir uyum 
saglamaya 9 ah§mi§ ve boylece llimli bir tasavvuf anlayi§i ortaya koymu§tur. 


199 Ku§eyri, Abdulkerim b. Havazin, Ku$eyri Risdlesi, ( 9 ev. Suleyman Uludag), Dergah Yay., 
Istanbul, 1991, s.219. 

200 Ku^eyri, A.g.e., A.y. 

201 Johnson, Katharyn, “The Unerring Balance of The Law I”, s.284-285. 
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Ku§eyri’den yarim asir sonra Gazzali (61.505/1111) de, dinin ogretileriyle 
tasavvufu, “hakikat” ile “serial” 1 uzlaslirma gorevini ustlenmistir." Tasavvufa dini 
bir temel kazandirmis, Kur’an-i Kerim ve hadisin unsurlarmi butiinuyle meczederek, 
insanlarin aradigi hakikati tasavvuf tarikinde bulmustur. Ancak, bu hakikat onu 
scriattan yiiz ccvirtmcmis ve sclclin inancindan vazgccirmemistir. Bilakis, Gazzali, 
dini hayatmi koruyabilmek icin iki onemli noktaya sikica sarilmistir. Bunlardan 
birincisi, seriatin kudsiyetini ikrar, ve titizlikle ona baglanmak; ikincisi ise Allah’ in 
zatimn kadim olusu, hadislere muhalefeti, insan nefsinin kemal sifatlarla muttasif 
olmasi ve boylece baska mahlukattan daha fazla Allah’i bilmesinin imkanma 
ragmen, hangi tarzda olursa olsun ilahilik vasfiyla sifatlanamayacagim on sari olarak 
kabulu icercn Allah’a bakis acisidir. Gazali’ye gore “Hakikat, §eriata ziddir, 
batin, zahire muhaliftir” diyen kufre girmistir. §eriatla simrlandirilmamis hakikat, 
faydasizdir. 204 Gazzali’ye gore de Kuscyri’dc oldugu gibi, “§eriat”, mahlukati, 
sorumlu tutmak icin gelmis, “hakikat” ise hakkin tasarrufundan haber verir. “§eriat” 
emirleri yerine getirmen, “hakikat” mukadderati, gizli ve acik olan scylcri miisahede 
etmendir. “Hakikat”, serialin zahirinde varid olan scylcri, miisahede yoluyla teyit 
etmekten ibarettir. “§eriat”, ibadet ile ilgili amelleri yerine getirmeni ister, “hakikat” 
ise, uluhiyeti ve Hakk’in kainattaki tasarrufunu miisahede ettirir. Kaza ve kaderden 

205 

bilmedigin sirlara seni muttali kilar. 

Kuscyri, Ebu’l-Kasnn Ciineyd ve Gazali gibi sufiler bu sckilde scriatla 
tasavvufu uzlastirmaya calisirkcn, Hakim et-Tirmizi (61.285/898), velayetin 
Islam’ daki konumunu ele almis ve kendisinden sonrakileri derin bir sckilde 
etkileyen bir velilik tammi yapmistir. Hucviri’nin dedigi gibi, Tirmizi’den sonra 
velayetin “tasavvuf ve marifetin esasi ve kaidesi ” haline gelmesi siiratli bir sckilde 
gerccklcsmistir. Kitabu Hatmii ’I-Evliya adh eserinde seriata teslimiyet aracihgiyla 
manevi gelisimin elde edilebilecegi goriisunii desteklese de vurguda ufak bir farklilik 


202 Bkz., Nicholson, Reynold, Tasawufun Men§ei Problemi, (e'ev. Abdullah Kartal), Iz Yay., Istanbul, 
^ 2004, 91-92. 

203 Afifi, Ebu’l-Ala, Tasavvuf -islamda Manevi Hayat-, (?ev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal), Iz. 
^ Yay., Istanbul, 1999, s.106-107. 

204 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, thy an Ulumi’d-Din, ( 9 ev. Ahmed Serdaroglu), Bedir Yay., 
Istanbul, 1986, 1/253. 

205 Gazali, A.g.e., 1/253-254. 

06 Johnson, Katharyn, The Unerring Balance of The Law I, s.285-286; Cabin, A.g.e., s.442; Arberry, 
Arthur John., Tasavvuf- Miisliiman Mistiklere Toplu bir Baki§, ( 9 ev. Ibrahim Kapaklikaya) Gelenek 
Yay., Istanbul, 2004, s.58. 
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olmustur. Sevgi bagliligindan ziyade marifetin elde edilmesine dayali olan bir 
velayet goriisunii savunmustur. Metodunun anlasilmasimn baslangici, Allah 
Teala’nm seQtigi velilerin oldugunun bilinmesidir. Allah biitun ilgilerden 
himmetlerini kcsmis, nefsani arzu ve isteklerden onlari kurtarmistir. Her birisini bir 
makama yerle§tirmi§ ve bir marifet kapsim onlara acmistir. Tirmizi, evliyalan, en 
fazla marifetle onurlandirilims ve daha biiyiik manevi mukemmeliyeti elde etmeye 

calisan dindar kisiler olarak sifatlandirmis ve boylece sevgi bagindan ziyade irfanla 

208 

e§it hale gelen bir sure? ba§latmi§tir. 

Hakim et-Tirmizi’nin bu eseri, Muhyiddin ibnu’l-Arabi’nin velayet ve 
nubiivvet teorisine kaynakhk etmi§tir. 209 ibnu’l-Arabi, irfamn tammlanmasi 
yoniindeki bu hareketi velayeti tamamlayan bir 61?ii olarak gormiistiir. ibnu’l- 
Arabi’nin anladigi sckliylc veliligin ayirt edici belirtisi olan “marifet”, tamamiyla 
vahdet-i vucudcu bir nitelige sahip olan marifettir. Onun nazariyesine gore, ancak bir 
tezahurii oldugu Allahla olan kesin irtibatim anlamasim ve Hakikatle kendi asli 

o ] Q 

birligini idrak etmesini saglayacak bir marifet derecesine ulasan herkes velidir. 

Artik veil sadece Allah’ a teslimiyetle tannnlanan bir kisi degil aym zamanda 

211 

mutlakin muammaligmm bilgisini elde etmis olan kisidir. 

ibnu’l-Arabi ile birlikte, hayir ve serrin, potansiyel olarak scriatin insan 
davranislarmin ozel hukuki standartlarim sagladigi iddiasina golge diisurccek sckilde 
tanrinm yansnnalari olarak tammlanmasi, scrialin tasavvufi yolun rehberligini yerine 
getirmedeki merkez konumu tehlikeye atilmistirr Yine Ibn Arabi’ye gore, 
insanhkla Allah arasindaki iliskinin veil tarafindan anlasilmasi onu, yaralilmis 
dunyada mevcut olan her scyin Mutlak’in mukemmeliyetinin yansnnalari oldugunu 
farketmesinden baska bir scyc gotiirmez. Zira tabiat aleminin taze meyveleri ve 
bereketli ye§illikleri yaraticiyi “Razik” olarak yansitirken, Iblis, O’nun roliimi 
“Mudlil” olarak yansitmaktadir. Miimin, “Razik” tarafindan verilen yasam i?in siikiir 
ve minnettarhk ibadetlerini yerine getirirken, yaratilisin begenmedigi yonlerini bir 


‘ Cabiri, A.g.e., A.y. 

208 Johnson Katharyn, ‘'‘A.g.m.”, s.286. 

209 Arberry, A.g.e., A.y. 

210 Afifi, Ebu’l-Ala, Muhyiddin ibnu’l-Arai’de Tasavvuf Felsefesi, (cev. Mehmet Dag), Kirkambar 
Yay., Istanbul, 1999, s. 102. 

211 Johnson, Katharyn, “A.g.m.”, s.286. Ibn Arabi’nin “^eriat” ve “haklkat” hakkindaki g6rii§leri igin 
Bkz., Uysal, Muhyiddin, Tasavvuf Kiiltiirunde Hadis, Yediveren Yay., Konya, 2001, s-510-514. 
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“scr” olarak gormemelidir ciinkii “Mudlil” Allah tarafindan kendisi icin sccilcn bir 
isimdir . 213 

Ibn Arab! seriattaki “emir” ve “nehiy” hakkinda sunlari soyleyerek “scriat” ve 
“hakikat”i uzlastiran llimli tasavvuf anlayisindan ayrilmistir: 

“ Emir itaati gerekli kilar. Bunun izahi qudur ki; miikellef ya istegiyle emre 
boyun eger ya da ona aykin hareket eder. istegiyle itaat edenin durumu aqik oldugu 
iqin ona soz yoktur. Aykin hareket edene gelince, o kendi iizerine hakim olan itiraz 
ve muhalefet sebebiyle Allah ’tan iki emrin birini ister. Bagiqlanma ve yargilanmayi 
yahut sorumlulugu. Bu iki neticeden biri gereklidir. Qunku emir nefisinde haktir. 
Herhalde kulun fiillerinden ve gidiqinden dolayi Allah ’in kuluna itaati gerqekleqtirme 
(miikafat ve cezada) kulun hal ve hareketi miiessir olur. §u hale gore bu makamdan 
din bir karqilik oldu. Yani hoqa giden ve gitmeyen qeylerin miikafat ve cezasi oldu. 
Hoqa giden qeyin mukafati “Allah onlardan, onlar da Allah ’tan razi oldular” 
mealindeki ayettir. fte bu sevindirecek bir karqiliktir. “Sizden ziilum eden kimseye 
azabi tattiririz ” mealindeki ilahi tehdit ise hoqa gitmeyecek §eyle cezalandirmaktir. 
“Biz onl arm kdtuliiklerinden vazgeqeriz” mealindeki ayet de bir mukafattir. §u halde 
din ’in ceza (yani miikafat ve miicazat) kaiyihgi oldugu sabit oldu. Nasil ki Din 
islamdir, Islam da Hakk’a itaat ve teslim olmaktir. Demek ki, Allah kulunun hoyuna 
gidecek ve gitmeyecek qeylere razi oldu. fte bu sozler bu bapta Zahir lisamyla 
soylendi. ” 214 

Ibn Arabi, islam’i bir bireyin ancak fitratiyla hazir oldugu oranda 
izleyebilecegi ilahi emrin bir ifadesi olarak yorumlayarak hakikat karsisinda seriaOn 
konumuna zarar veren bir go rusu yansitmi§tir: 

“ Mumkiln varliklar, yokluktaki asillan iizerine sabittirler. Bunlarin 
nefislerinde ve Ayan-i Sabitelerinde iizerinde bulunduklari halin suretlerine biiriinen 
Hakk ’in viicudundan baqka varliklari yoktur. §u halde sen zevk ve aciyi duyamn kim 
oldugunu ve qeqitli hallerden her bir hali takip edenin ne oldugunu anladin. Ceza ve 
miikafata da o sebeple Ukubet ve ikab denildi. Bu hayirda ve qerde de caizdir. §u 
kadar var ki, halkin kullamqina gore hayirda sevap ve §erde ikab ’ denildi ve vine bu 


213 Husaini, S.A.Q., The Pantheistic Monism of Ibn al-Arabi, Lahore, 1931, s. 58-59; kr§, Johnson, 
Katharyn, “A.g.m.”, s.286. 

214 Ibn Arabi, Fususu ’l-Hikem, (?ev. M. Nuri Gencosman), Kirkambar Yay., Istanbul, 2003, 109-110. 
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sebeple din, adet ismini aldi veya boylece §erh edildi. Qiinkii onun halini gerekli 
kildigi veya diledigi §ey kendi uzerine dondii. ” 215 

Katharyn Johnson, “The Unerring Balance of The Law” adli makalesinde, 
Ibn Arabi’nin velayet diisunccsi hakkinda sunlari soyler: 

“En sonunda, genel dii.fi nceye hakim olacak olan veil kavrami, hem 
tarikatlarin (orders) tasavvufi qalipnalannda qikarilmiq olan bir kozmik otorite 
qahsiyeti hem de alicimn ahlaki nitelikleriyle iliqkili olmayan manevi bir ihsan olarak 
velayet fikrini yansitmiqtir. §eriatin emirleriyle denetim altina alinmami§ ama eysiz 
hikmeti kazanmasi sayesinde kozmik bir qahsiyet statusiine yiikseltilmiq olan veil 
boylece ahlaki simrlamalarla engellenmemiq giiqlii etkili bir manevi giiq olarak 
vardir. Arinma iqin fiziksel ve ruhi miicadeleye dayanan manevi cihat yolu qeriata 
bagliligi ongoriirken, boyle hiqbir diiyiince velayet (yolunu) simrlamamiqtir. Ahlaki 
niteliklere ya da mistik hediyelere bakmaksizin, veliler Allah tarafindan manevi 
ihsanlarin alicisi olarak seqilmi.ferdir. Sufi, velayet hediyesini elde etmeksizin 
Allah'Ia ilgili en ali bakiq aqisim kazanabilir; veil de manevi derecesine ragmen qok 
inkarci bir mizaca sahip olabilir. Velayetnin tasavvuftan aynligi ve tarikatlarin 
velayet He ili.fisi, tarikatlarin mistisizmle (tasavvuf) iliqkisinin zayif oldugu 
anlamina gelmektedir. Velayetnin, alicisimn ahlaki niteliklerinden bagimsiz olarak 
var oldugu itiraf edildiginden dolayi, ifrat tehlikesi hem siifi tarikatlarin hem de 
toplumun iqerisinde her zaman bulunmupur. " 216 

Ibnu’l-Arabi velayet hakkindaki bu dusiinceleriylc llnnli tasavvuf tarafindan 
bcnimscnmis olan manevi gelisim usuliinden ayrilmistir. Artik Kuscyrf, Cuneyd ve 
Gazab’nin “serial” ve “hakikat” arasindaki iliskiyle ilgili a5iklamalan gecerli 
degildir. Ciinkii, velayete sahip olan kimselerin elde ettigi ilhamla ilgili batini yorum 
seriatin zahiri akidelerinden ayrilmaktadir. Johnson, ibn Arabi’nin velayet teorisinde 
“§eriaf ’ ve “hakikat” arasindaki dengelerin bozulmasmi su sckilde degerlendirir: 

“ibnu’ l- Arabi’nin insanligin ilahi olanla iliqkisinin dogasiyla ilgili 
aqiklamasiyla birlikte, “qeriat” ve “hakikat” arasinda ozenle korunnup olan bag 
parqalanmipir. Hakikatin en derin qekilde anlama ihsamna kavupmp olan, yani 
Allah ’in himayesi altina aldigi kimseler, vahyin zahiri gerqeklerini yalanlayan bir 
“yaratiliq gorii.f i ” var.saymi.fir. Boylece onun velayet teorisi; evliyaligin dzel bir 

215 Ibn Arabi, A.g.e., 111. 

216 Johnson, Katharyn, “A.g.m”, s.289. 
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ilahi bilgiyi iqerdigi savunuldugunda ister istemez varolabilecek ifrat tehlikesini 
ortaya qikarmi§tir ve bu batini irfanla zahiri vahiy qeliymektedir. Velinin elde ettigi 
bilginin iqeriginin esasi da qeriata bagliliga/teslimiyete dayanan ilimli tasavvuf 
yolunu reddetmektedir. ” 217 

Ibn Arabi velayet teorisinde, diger Musliimanlarla birlikte Islam’ in son ilahi 
din ve her Musliimanm onun scriatiyla bagli oldugunu itiraf ederken, Hz. 

Peygamber’e vahyedilen seriatin bilgisinin aym tarzda ve aym kaynaktan bazi 

sufilere de vahyedildigini kabul eder. “Gerqekte ise bunlar Muhammedinkilerle aym 
olan ve kendilerine dogrudan dogruya Allah tarafindan vahyedilen kendi 

§enatlarinm takipqisidirler ' ’ 2 1 8 

Abdulvehhab cs-Sarani'nin velayet teorisini, Rablerine daha kamil bir kulluk 
yolu arayan kimseler icin saglam bir rehberlik kaynagi olarak seriatin gercck roliiniin 
kendisine geri verebilecegi bir vasita olarak varsaymaya sevk eden sebep Ibn Arabi 
ile birlikte velayet anlayisindaki bu degisimdir. §a'rani, Allah’in kanunlarmin 
insanhga emrettigi scylerle ilahi ilham vasitasiyla alinan irfan arasinda aslinda hicbir 
cel iskinin bulunmadigina dair Ku§eyri’nin kanaatini yansitarak, seriatin bir “mizan” 
rolune sahip oldugunu iddia eder. Bu mizan, turn ilhami bilgilerin, vahyin kati 
standartlan karsisinda tartilmasi gereken hatasiz olgii/dcngedirr - Mistik ifsa 

vasitasiyla kazanilmis turn irfanlan dogrulayacak olan scriattir; 5unku onun kati 
standartlan olmaksizin hicbir Miisliiman ilahi ihsan neticesinde kazanilmis irfanla 
scytani ihamin aleak uriinlerinin arasindaki farki ayiramaz. Bazi alimlere gore sihhat 
bakimindan nasslara uygun olmakla beraber kesf yoluyla elde edilen bilgiyle amel 
edilmesini vacip olarak gormemelerini §a'rani soyle a5iklar: 

“Alimlerin ke^f yoluyla elde edilen bilgilerle ameli vacip olarak gormemeleri 
(keyfi bilgiyi) alimin zahiri nakil yoluyla elde ettigi bilgiden daha zayif ve eksik 
oldugu iqin degildir. Bu (kepf yoluyla elde edilen bilgilerin vacip olarak 
goriilmemesi) key jin sihhatinin kati olmasi durumunda kitap ve simnetin aqik 
delillerinden addedilmesinden mustagni oldugu iqindir. Boyle bir keqif kitap ve 
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sunnete uygundur. Ancak ke.fi n sihhati kati degilse bu durumda key fine yeytamn 
miidahelesi (hileleri) girmiy olabilir. ” 221 

Gazali ve diger bazi alimlerin belirttikleri gibi Allah scytana m ukase fc ehlinin 
ilmini aldigi gok, ars, kiirsi, kalem veya levhin suretinde bulunma giicunu verm i stir. 
Ke§if ehli ilmini Allah’tan aldigmi zannedebilir, o ilmi alir boylece hem kendisi 
sapitir hem de baskalarmi saptirir. Bu yuzden Key if sahibinin keyif yoluyla elde ettigi 
bilgiyi onunla amel etmeden once Kitap ve sunnete arz etmesi gerekir. §ayet (ke.fi 
bilgisi) yeriate uygunsa onunla amel eder, uygun degilse onunla amel etmesi haram 
kilinmiytir. “ §a'rani, kcsfinc hata karismadan scriatin pinarindan/kaynagina ulasan 
bir kimsenin elde ettigi bilgiden, yasadigi miiddetcc donmesinin sahih olmadigim 
belirtir. Zira “ Sahih keyif her zaman yeriata uygundur. ” 

§eriata baglihk, manevi gelisim ve evliya makamimn kaynagi icin gerekli on 
sart oldugu gibi, veil tarafindan elde edilen kes fi bilgi de serial in dogrulugunu tasdik 
eder. £unkii, veli peygamberin scriatimn mirascisidir. " Evliyalar, bir araci 
olmaksizin bilgilerini dogrudan seriatin kaynagindan 5ikarabildikleri icin onlarin 

225 

Miisluman toplumundaki varhklari §ari ile canli bir iliski anlamina gehnektedir. 
§a'rani, Hz. Peygamberden sonra vahiy kesildigi icin, muslumanlara tesri hakkiyla 
gorevlendirilen alimlerin toplumdaki varhgim bir rahmet olarak degerlendirir. 

§a'rani’ye gore, ilahi ilhami elde edebildiklerinden dolayi veliler diger 
insanlara ustunliik sagladiklari bir serial anlayisina sahiptirler. Miislumanlarin takip 
etmesi icin yeni bir “Kur’an ve siinnet anlayisi” getirmek veliye ozgii bir ayncahktir. 
Peygamber gibi onun bilgisi de bir melek vasitasiyla elde edihni§tir. Ancak 
peygamber melekle hem gorsel hem isitscl iliski kurabilirken, veli sadece bunlardan 
bir ileti§im §eklini tecrube edebilir. Peygamber vahiy melegini goriir ve boylece 
gordiigii ve i§ittigi konu§mayi birle§tirir. Bu veli i?in soz konusu degildir. Veli ya 
melegin sozlerini isitir veya onun sahsini goriir ancak sozlerini isitmez.” 


221 A.g.e., 1/89. 
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§a’rani, evliyanin en mukemmelinin dahi hicbir zaman peygamberlik 
makamina yaklasamayacagim savunarak, ibnu’l-Arabi’nin, velinin bilgisini 
peygamberle aym kaynaktan alabilecegi iddiasim siddetle reddetmistir: 

“Velayetnin en iist mertebesi peygamberligin baslangicina dahi ulapnaz. 
§ayet bir veil peygamberlerin vahiylerini aldiklan kaynaga yakla§mi§ olsaydi derhal 
helak olurdu. Evliyanin en iist makami, ilhamlarindan (fetih) once ve sonra §eriata 
uymalaridir. §ayet onlar Hz. Muhammed’in seriatinden ayrilirlarsa, helak olurlar ve 
yardimlari kesilir. . . Qiinkii Peygamberlerin ve evliy alarm hepsi Hz. Muhammed’den 
alirlar. Seriatim almadan once Ibrahim ’i ve diger peygamberleri izlemis olmasi 
bunu dogrulamaktadir. Diger yandan, O ’na vahiy gelince, bu bagliligi birakmis ve 
Allah ’in kendisine vahyettigine uymupur. Bundan dolayi veil hakkinda soylenecek 
soz onun iist simrimn Hz. Muhammed’in seriatim tasdik eden ilham oldugudur. 
ilhamdan sonra bagimsiz olarak davranamaz. Qilnku, artik (Niibiivvetu 7- Teyri) 
Hz. Muhammed’in oliimii He sona ermipir. . . Vahiy melegi, Hz. Muhammed’in 
Seriatim veliye aqiklar ve onu seriatin sirlanna yiikseltir. Boylece o (ilhamim) hiqbir 
araci olmaksizin bizzat Allah ’in elqisinden alims gibi olur. ” 

Hem Ibn Arabi’nin eserlerini hem de Kuscyrf ve Gazali’nin eserleriyle 

99Q 

tasavvuf diisunccsini sckillcndircrr - §a'rani, goriinen o ki, eserlerinde “serial” ve 
“haktkat”i uzlastiran Kuscyri ve Gazali’nin safinda yer al mi stir. Ancak, §a’rani 

“serial” ve “hakikat”i uzlastirmaya calisirken ibn Arabi’yi clcstircrck degil tarn 
aksine savunarak i§e baslamistir. 

§arani’nin velayetle seriat arasindaki dengeyi yeniden kurmaya calistigi 
teorisi, i?erigi biiyuk oranda Ibn Arabi’nin el-Futuhat el-Mekkiye' sinden cikarilmis 
olan el-Yevakit ve'l-Cevahir adli eserinde ele alinmistir. Yevakit, hem Ibnu’l-Arabi 
tarafindan onaylandigi iddia edilen bidat teorileri ile tedirgin edilebilecek ihtiyath din 
alimlerinin cndisclcrine hem de velayetin yapisi ve vahiyle iliskisi konusundaki 
tasavvufi diisunccyc hitap eden bir calismadir. 

§a'rani, oncelikle Ibn Arabi hakkindaki tartismalari hall fletmck icin, onun 
goriislcrinin tasavvufun kendisine has lstilahlarmi kavrayamayan kimseler tarafindan 
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yanlis anlasildigim ve eserlerine bir takim bidat ifadelerinin soku§turuldugunu iddia 
eder. Nitekim §a'rani, Futuhaf ta yer alan muglak/siiphcli ifadelerin Konya’da 
bulunan el yazmasi asd bir nusha ile karsilastirdiginda, (asd nushada) siiphcli 
ifadelerin yer almadigmi bildirerek, Ebu Tahir el-Magribi e§-§azili’nin boyle bir 
nushaya sahip oldugunu soyler. Ancak tiim bunlarla birlikte §a’rani, Fiituhat’ ta yer 
alan bazi bolumleri kendisinin de tarn olarak anlayamadigim itiraf ederek, bu 
bolumleri alimlerin tetkik etmesini ve sayct scriata uygun degilse kabul 
edilemeyecegini belirtir." 

Katharyn Johnson, §a’rani’nin el-Yevakit ve’l-Cevahir adh eserinde ilhami 
bilgiyi, seriatin emirlerini dogrulamaktan baska Idcbir scy yapmadigini gostermek 
icin Futuhaf in dilini kullandigim belirterek, “ve belki de bu nedenle §a'ram, §eriatin 
konumunu, kar§isuida tartilmasi gererken tiim bilgilere kar§i kesin bir standart 
olarak anlatmak iqin ibn Arabi tarafindan pek qok defa gagri§tirilan “mizan” 
tasvirini benimsemipir ” der . 233 

§a'rani, yukanda zikrettigimiz EbuT-Kasim Cuneyd’in seriati gereklerinden 
muafiyet hakkindaki goriislcrine yer vererek, velinin ahlaki niteliklerinden bagimsiz 
olarak var olan manevi bir giic oldugu kabul edildiginde, ifrat tehlikesinin hem sufl 
tarikatlarm icindc hem de toplum icinde daima var olacagim savunur. - §a'rani en 
list mertebedeki velilerin bile scy tan in hilelerine maruz kalabilecegini belirterek, 
Abdulkadir Geylani’nin scy tan in kendisini nasd ibadetlerden ahkoymaya calistigmi 
anlatir: 

“Bir keresinde parlak bir ipgin qevreledigi giizel bir §ahsiyet ona goriindii ve 
pjy/e seslendi: ‘Ey Abulkadir! Ben senin Rabbinim. Senin §eri sorumluluklarim 
kaldirdim. Dilersen bana ibadet et, dilersen etme. ’ Geylani, bu tiir sozlerin qeytani 
bir vesvesenin iiriinii oldugunu fark ederek, aniden bu gorunen §ahsiyeti azarladi. Ve 
onun bu sezgisi dogru qikti; qiinkii azarlamnca §eytan §eyhe, Rabbinden aldigi hukuk 
bilgisinin kendisini yetmi§ kadar kimsenin iqine diipiigii bir tuzaktan kurtardigim 
haber vermipir Bir ogrencisi ona bu zeki ziyaretqisinin gerqekten bir qeytan 
oldugunu nasil anladigim sorunuca pi karpligi vermipir: ‘Allah ’in elqisinin diliyle 
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yasakladigi bir §eyde bana izin vermesi sayesinde. Allah asla elgisiyle yasakladigi 

f ,,235 

bir §eyi daha sonra bir baykasina gizlice izin vermez. 

Abdulvehhab cs-Sa'rani’nin el-Mizanu ’l-Kiibra ’ da mezhep mu5tehitlerinin 
ihtilaflarini uzlastirmasi onun “serial” ve “hikakat” hakkinda sahip oldugu diisunccye 
dayanmaktadir. Ciinkii §a'rani’ye gore seriatin kaynagina (aynu’s-Seria) ulasanlar 
arasinda en onde gelenler, mezhep kuruculari olan miictchit imamlardir. Miictchit 
imamlar mezheplerini hem serial hem de hakikat temelleri uzerine kurmuslardir. Bu 
yuzden kcsli bilgileriyle de mezheplerini tasdik eden muQtehit imamlar arasinda 
gerccklc bir ihtilaf yoktur. Bu, §a’rani’nin el-Mizanu ’l-Kiibrd'daki fikhi diisuncesinin 
temelidir. §a'rani, “Mugtehitlerin kavillerinin geriatin diginda olmasimn 
imkansizligi ” basligi altinda bu konu hakkindaki su goriislcrine yer verir: 

“Onlar mezheplerinin usullerini/temellerini geriatin zahiri uzerine bind 
ettikleri gibi aym zamanda geriatin en yiiksek mertebesi olan hakikat uzerine bind 
etmi§lerdir. Onlar bazi mukallitlerin zannettiklerinin aksine aym zamanda hakikat 
alimleriydiler. O halde sozlerinden bir §eyin §eriatin di.gna gikmasi nasil mumkiin 
olur? Bu konuda bizimle miinaka§a etmek isteyen, imamlarin makamlarim bilmiyor 
demektir. Allah ’a yemin ederim ki, onlar hem hakikat hem de §eriat alimleriydiler. 
Onlardan her birisi, kendilerinden sonra hig kimsenin bagka bir mezhebin kavillerine 
bakmaya ihtiyag duymayacagi gekilde, §eri delilleri kendi mezheplerine ve diger 
mezheplere gore neyretmeye muktedir kimselerdi. Ancak onlar insaf ve key if ehli 
kimselerdi. fin, Allah Teala katinda bir mezhep iizere degil, belli birkag mezhep 
iizere karar kilinmig oldugunu bilirlerdi. Boylece onlardan her birisi kendisinden 
sonra gelenlere keyf yoluyla bilinecek olan kendi mezhebinin dipndaki bir takim 
meseleler birakmifardir. ” 236 

§a'rani, fikih konularina gore miiclchitlerin ihtilaflarini uzlastirmaya 
baslamadan once asil amacmin “serial” ve hakikat”i uzlastirmak oldugunu soyle 
aciklar: 

' fundi mugtehit imamlarin kavillerini cem etmeye ve onlan mizanin iki 
mertebesi olan “teydit ” ve “ tahfif ” mertebelerine arz etmeye, temizlik bahsinden 
fikhin son bahsine kadar, her bapta mezhep imamlari arasinda icmd ve ittifak 
halinde olduklari meseleleri bildirmeye, hakikatin geriati, geriatin da hakikati teyit 

235 Sa'rani, Yevdkit, 1/21,118. 

236 §a'rani, Kitabu’l-Mizan, 1/181. 
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ettigini aqiklamaya, mezheplerinin usullerini hem qeriat hem de hakikat iizere 
kurduklari iqin miiqtehit imamlarin §eriat alimleri olduklari gibi aym zamanda 
hakikat alimleri olduklarim aqiklamaya bayliyoruz. Keyf sahiplerinden bir kimsenin 
bana haber verdigine gore onlar, cinlerin de imamlaridir. Her mezhebin cinlerden 
olan talebeleri vardir, mezheplere uyarlar ve insanlar gibi zorluk qikarmazlar. 
Benim bu kitapta gerqekieytirmek istedigimi, daha onceki fasillarda soyledigim gibi 
fikhin ilk babindan son babina kadar benden once bir kimsenin yaptigim bilmiyorum. 
Burada tekrar arz edeyim ki, ehl-i keyfe gore hakikat asia §eriata muhalif oiamaz. 
(fimkii hakiki §eriat iyiere asiinda oldugu gibi hukmetmeye denir. Bu ise hakikat 
ilminin ta kendisidir. §eriat hakikatine muhalif oiamaz, aksi de dyledir. (fiinkii 
bunlar, giiney lyiginda bir qahsin golgesinin kendisine olan nisbeti gibi birbirinin 
lazimidirlar. Bunlarin birbirine muhalif oiarak gbriinmesi ise, ancak hakimin yalan 
hiiccetie hukmetmesi durumundadir. Ancak burada da hakim hiiccetin dogru 
oiduguna kanaat etmiqtir. . . 

2) Mizan’la Celi§kili Fikhi Hadisleri ve Mii^tehitlerin Ihtilaflarmi 
Uzla§tirmasi: 

§a'rani mizan metoduyla, “serial” ve “hakikat”i uzlaslirdigi gibi, celiskili 
fik hi hadisleri ve mile tell it imamlarin ihtilaflarmi da mizanla gidenneye cal ismi stir. 
§a'rani’nin miictehitlerin fikhi ihtilaflarmi uzlastirmasi onun “serial” ve “hakikat” 
uzlastirmasina dayanmaktadir. Ciinkii ona gore biitun miictehitler hem “serial” hem 
de “hakikat” alimleridirler. §a'rani’ye gore birbiriyle celiskili gibi goriinen hadisler 
arasinda ve mezhep mu9tehitlerinin hiikiimleri arasinda ger?ekte bir ihtilaf yoktur. 
Hadisler ve mezhep miictehitlcrinin fikhi ihtilaflan mizan’in iki mertebesi olan 
“tahtif ” ve “tesdif’i yansitmaktadirlar. Ciinkii §a'rani’ye gore, “scriat” iki mertebeye 
sahiptir. §a'rani, mizamn bu temelini soyle aciklar: 

‘ferial, emir ve yasakiar bakimindan “tahfif” ve “teydit " olmak iizere iki 
mertebe halinde gelmiq olup, tek mertebe halinde gelmemipir. Zira biitiin miikellefler 
iki kisrmn haricine qikamaziar. Her asir ve zamanda iman ve beden bakimindan zayif 
veya kuvvetii oiuriar. Kuvvetli olanlar, teydide muhatap olup azimetleri aiiriar. Zayif 
olanlar ise tahfife muhatap olup ruhsatian aiiriar. Her iki grup da Rabierinin §eriati 


§a'rani, A.g.e., 1/327-328. 
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ve gosterdigi yol iizere olurlar. Kuwetli olan ruhsatlara inmekle emrolunmaz, zayif 
olanlar ise azimetle mukellef tutulmazlar ,” 238 

Boylece §a’rani’ye gore seriatin biitun delillerindeki ve alimlerin sozlerindeki 
hilaf, bu mizan uygulandiginda ortadan kalknus olacaktir. 

§a'rani, imam §afii’nin, ‘iki hadisi veya iki kavli uygulamak, birisini ilga 
etmekten ev/adir’ soziine gondermede bulunarak, her bir hadis ve mukabili veya 
imamlarm sozlerinden her bir kavil ve mukabili incelendiginde ikisinden birisinin 
muhakkak “tahlif ’ digerinin ise “tcsdit” ifade edecegini savunur. Her iki hiikmu de 
konumlarina gore uygulamakla mukellef olacak insanlar vardir. §a'rani, bir hukiim 
hakkindaki iki hiikmun tahlif veya tcsdit ifade etmemesinin mumkiin olmadigim 
savunur. Bir mesele hakkinda ii? veya daha fazla goriis olmasi durumunda ise, 
mutehassis olan bir alimin her kavli uygun oldugu mertebeye cevirecegini ve 
imkanina gore tahlif ve tesdidc yaklastiracagini soyler . 240 Boylece zahiren ihtilaf 
arzetse de gcrccktc bir ihtilaf yoktur. Ciinkii mizan’ in iki mertebesini 

24 1 

yansitmaktadirlar. 

§a'rani, miictehitlerin goriislcrinin insanlarm dindeki kuvvet ve zayifhgina 
gore, onlarin durumlarma “siddet” (tcsdit) ve “hafiflik” (tahlif) getirmenin disinda 
kalmayacagim soylcmistir: 

“§eriat alimlerinin gorii§leri, her insamn seviyesine gore; yakin (karib), en 
yakin (akreb), uzak (baid) ve en uzak (ebad) arasindadir, ve bildigimiz kadariyla 
onlarin higbir sozii (goriigu), geriat kaidelerinin diginda degildir. islam, iman ve 
ihsan derecesi bakimindan farkh olsalar da geriat nurunun igigi onlarin hepsini 
kaplar ve kugatir... Onlarin goriiglerinden higbirinin, imzanin iki mertebesi (olan) 
“teydlt ” veya “tahjif” dipnda oldugunu goremezsin. §iiphesiz geriat genigliginden 

y >242 

dolayi onlarin soylediklerinin hepsini kapsamaktadir.. ” 

§a’rani’ye gore, mizam kavrayan bir kimse, hadisler arasinda ihtilaf 
olmadigim ve inii5tehitlerin ve onlarin mukallitlerinin (onlara uyanlarin) turn 
sozlerinin scrialin disinda olmadigim gorecektir: 


~~ §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/62-63. 

239 §a'ram, A.g.e., A.y. 

240 Sa'rani, A.g.e., 1/63-64, 109. 

241 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/109. 

242 Sa’rani, A.g.e., 1/60-61. 
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"Temiz §eriat hilafin oldugu her meselede emrin ve nehyin mevcudiyeti 
bakimindan “tahfif’ ve “teydit ” olmak iizere iki mertebe iizere gelmi§ olup, bazi 
mukallitlerin zannettigi gibi tek mertebe iizere gelmemi§tir. Boylece tenakuzun 
varligiyla onlar arasinda meydana gelen hilaf aslinda hilaf ve tenakuz degildir. 
(funkii §eriatin tiimii emir ve nehye racidir. Onlardan her biri alimlere gore tahfif ve 
teydit olmak iizere iki kisma ayrilir. Beyinci hiikiim ise miibah olup, bu her iki taraf 
iqin de ortaktir. Salih niyetle mendub kismina, kotii niyet He mekruh kismina ayrilir. 
§eriatin biitiin hukiimleri bunlardir. ” 243 

§a'rani, yukanda anlattiklarmi soylc izah eder: 

“imamlardan birisi mutlak emri kesin viicuba, bir baqkasi menduba 
hamleder. Yine imamlardan birisi mutlak nehyi harama bir ba.fasi mekruha 
hamleder. Teklif bakimindan her iki mertebeye de muhatap olan insanlar vardir. 
iman ve beden bakimindan kuvvetli olanlar §eriatte aqik olarak varid olan 
( bildirilen ) azimet ve ruhsata veya bu mukellefin mezhebinde istinbat edilen azimete 
ve te§dide muhataptirlar. iman ve beden bakimindan zayif olanlar ise ruhsata ve 
tahfife veya bu mukellefin mezhebinde istinbat edilen ruhsat ve tahfife muhatap 
olurlar. Nitekim Allah buna i§aret etmipir. O halde giiciiniiz yettigi dlqiide Allah ’tan 
korkun ,244 Resulullah in ‘Bir ifle emrolundugunuzda ondan elinizden geldigi 
kadarim yapin ’ hadisi de bunu gostermektedir. ” 245 

§a'rani’nin hadisler arasinda celiskinin olamayacagi iddiasi, Peygamberlerin 
hatadan masum (ismet sifati) olduklan diisiincesine, miictehit imamlarm fikhi 
hukiimleri arasinda da ihtilafin ya da celiskinin olamayacagi iddiasi da onlarin 
hatadan mahfuz olmalan ve peygamberlerin varisleri olduklan diisiincesine 
dayanmaktadir.” §a’rani, miictehit imamlarm fikhi hiikiimlerini uzlastirmak ve 
hadisler arasindaki ihtilaflan gidennek icin “ tcsclit” ve “tahfif’ ya da “azimet” ve 
“ruhsat” prensiplerinden hareket eder. 


3) “Mizan”da “Azimet” ve “Ruhsat”: 


243 Sa'rani, A.g.e., 1/66-67. 

244 64. Tegabun, 16. 

245 §a'rani, Kitdbu i-Mizdn, 1/67. 

246 §a'rani’ye gor e“Alimler devlet reisleri He kayna$madikqa Peygamberlerin eminleridirler. ” hadisi 
ile, iimmetin alimleri islam dini igin emin kilinmi^tir. O halde §eriatin eminleri hain olamaz. $a'rani. 
A.g.e., 1/60. 
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“Azimet”, sozliik anlami olarak, kararlilik, bir scyc kesin olarak yonelmek 

947 

veya niyetlenmek anlamlarma gelir. Azimet, Taha suresinde yer alan su ayette de 
bu anlamda kullam 1 mistir: “U jc. <1 ^ j ^1 U^.1 j” “Andolsun biz 

Adem ’e ahid (emir) vermi§tik. Ne var ki, o, (bizim ahdimizi) unuttu. Biz onda bir 
azim (ve sebat) buhnadik. ” “Ruhsat” ise sozluk anlami olarak kolaylik, 
kolaylastirma ve izin verme gibi anlamlara gelmektedir. Mesela bir malm kolayca 
bulunup alinabildigi durumlarda ‘liyat ucuzladi’ anlamina gelmek iizere Arapca’da 
.j” denir." 44 

§a’rani’nin kullandigi azimet ve ruhsat Fikih Usuliindeki “azimet” ve “ruhsat” 
degildir. §a’rani bu farkhhgi §oyle izah eder: 

“Bu mizdnda bildirilen azimet ve ruhsattan maksadimiz mutlak te§did ve 
tahfiftir. Usui alimlerinin kitaplarinda tahdit ettikleri “azimet’’ ve “ruhsat’’ degildir. 
Tahfif mertebesini ruhsat olarak isimlendirmemiz mukabili olan te§dit veya efdale 
goredir. Aciz olan miikellef §er ’en takatinin iistiinde olan bir fiili yapmakla teklif 
olunmaz. Takatinin ustiindeki He miikellef tutulmayinca ruhsati yerine getirmesi, 
kuvvetlinin azimeti yerine getirmesi gibi vacip olur. Aciz olan bir kimse iqin 
ruhsattan o fiili tamamen terketme derecesine inmesi caiz degildir. ” 250 

Fikih usuliinde ise “azimet”, “Yiice Allah ’in mukelleflerinin hepsi iqin biitiin 
durumlarda genel bir kanun olmak iizere ilkten koydugu hukiimler” demektir. 
Mesela namaz, genel tarzda tcsrf kilinmis bir hukumdur; her miikellef icin ve biitiin 
durumlarda baglayicidir. Oruc, zekat, hac ve Allah’in kullarim miikellef kildigi diger 
dini vecibeler de boyledir. Aym sckilde sarap icme murdar et ve domuz eti yeme, 
zina ve haksiz yere adam oldiirme gibi haramhk hiikiimleri de birer azimet 
hiikmiidiir. Ciinkii bunlar genel tarzda konmus, her miikellef icin ve her bir durumda 
baglayici hiikiimlerdir. Fikih usuliinde “ruhsat” ise, “Allah’in kullarin dziirlerine 
binaen ve onlann ihtiyaqlarim gdzeterek koydugu geqici hukiimler” demektir. 
“Sizden kim, hasta olur ve yolculuk halinde bulunursa tutmadigi giinler sayisinca 


247 Lane, William Edward, Meddu’l-Kamus -Arabic English Lexicon-, Librairie Du Liban, Beyrnt, 
1997, V/2038. 

248 2 0. Taha, 115. 

249 Lane, A.g.e., III/1059. 

250 §a'rani, Kitdbu 'l-Mizdn, 1/98. 

251 $aban. Zekiyuddin, Islam Hukuk llminin Esaslan, (qev . ibrahim Kafi Donmez), T.D.V.Y., Ankara, 
1996, s.255. 

252 $aban. Zekiyuddin. A.g.e.. A.y. 
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ba§ka giinlerde kaza etsin ” ayeti ' uyarinca Ramazan ayinda mukellef icin oruc 
tutmamak bir ruhsattir. 

Fikih usuliinde azimet genel ve temel hukiim, ruhsat ise istisnai hukiim 
demektir. Azimetle genel ve normal durum, ruhsatta ise normalin disinda oziir, 
ihtiyac ve zaruret durumu soz konusudur. §a’rani ise, azimeti dinlerinde azimli ve 
kararli olan kimseler icin “tcsdif” karsiligi olarak, ruhsati ise dinlerinde daha zayif 
olan kimseler icin “tahflf” karsiligi olarak kullanmistir. Zira §a’rani’ye gore tek bir 
serial vardir ve bu serial Icsclid ve tahflf olmak iizere iki mertebeye sahiptir. §a'rani 
azimet ve ruhsati su orneklerle a£iklar: 

“Mutlak sudan yoksun olan kimsenin teyemmumii terketmesi caiz degildir. 
Aym §ekilde Fikih kitaplarinda bildirildigi gibi farz namazinda ayaga kalkamayip, 
oturarak kdabilen kimsenin, yamna yatarak kilmasi, sagina veya soluna yatarak 
kilabilenin sirt iistii kilmasi, sirt iistii yatabilen kimsenin ima He kilmasi, ima He 
kilabilenin namazin fiiUerini kalp ile yerine getirmekle yetinmesi caiz degildir. i§te 
bu mertebelerden her biri, bir oncekine gore azimetle ruhsat gibidir. Bir bncekinden 
aciz olmaymca bir sonrakine inmek caiz degildir. ” 254 

§a’rani’ye gore, mezhep imamlarmm goriis farkliliklari ve goriiniistc birbirine 
muhalif olan hadislere “azimet” ve “ruhsat” uygulandigi zaman ihtilaf ortadan 
kalkacaktir. §a’rani, azimet ve ruhsatla ihtilafin ortadan kalkmayacagim savunanlara 
ise §u cevabi verir: 

“Hilafin ortadan kalkmamasi mizamn zevkini alamayana goredir. Ancak bir 
kimse mizamn zevkini alir iki hadis veya iki kavli iki hal iizere (azimet ve ruhsat 
olmak iizere) yorumlarsa hilaf ortadan kalkmi§ olur. O halde iki taife (hadisler ve 
mezhep imamlarmm kavilleri) arasinda tahakkuk eden hilaf ortadan kalkmaz diyen 
bir kimsenin soziinii bu mizam anlayamadigina, hilaf iki hale hamledilerek ortadan 
kalkar diyen bir kimsenin soziinii de bu mizam anladigina hamlet. ” 255 

§a'rani’ye gore bir hukiimde ikiden daha fazla kavil bulunabilir. Ancak 
miitehassis olan tcsdide yakin olam tcsdide, tahflfe yakin olam ise tahflfe yaklastirir. 
Birinin digerine ilhak edilemeyecegi iki tesclit veya iki tahflf ve kavil bulunmasi 


253 2. Bakara, 195. 

254 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizan, 1/98. 

255 A.g.e., 1/81. 
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imkansizdir. Mesela, doviilerek cocugu diisen kadinin diyeti hakkinda 
Resulullah’tan iic rivayet nakledilmistir. Bunlar 257 : 

1- “Resulullah cenm hakkinda bir kole veya bir cariye diyetine hiikmetti. ” 258 

2- “Resulullah, olen cenin igin, bir kole veya bir cariye, ya da bir at veya bir 
katir gurresine hiikmetti. ” 259 

3- “Resulullah kadinin bebegi igin, yiiz koyun diyete hiikiim verdi. Ba§ka bir 
rivayete gore ise iki yiiz koyun diyetine hiikmetti. ” 260 

§a'rani’ye gore, bu rivayetlerden birincisi ve iiciinciisu “tcsdif’tir. Ciinkii, bu 
miktardaki koyun, kole ve cariyeden kiymetli olur. ikinci rivayet, sahih ise, 

muhayyerligi belirtmesi bakimindan “tahflf’i ifade eder. Boylece bu rivayetler 

261 

mizanin iki mertebesini yansitir. 

Diger bir omek de bayramda tekbir getirme konusundaki mezhep imamlarmm 
ihtilafidir. Mezhep imamlarmm bu konudaki goriislcri soylcdir: 

1- Imam Malik, Imam §afii ve Ahmed b. Hanbel’e gore Kurban Bayram’inda 
siinnet oldugu gibi, Ramazan Bayrami’nda da sunnettir. 

2- Ebu Hanife’ye gore, Ramazan Bayrami’nda tekbir getinnek siinnet 
degildir. 

3- Davut ez-Zahiri’ye gore, Ramazan bayraminda tekbir getinnek vaciptir. 

4- Ibn Hubeyre, Bakara suresi 185. ayette yer alan “Sayiyi tamamlamamzi, 
size dogru yolu gosterdiginden dolayi Allah’i tekbir etmenizi ister’’ ifadesine gore 
Ramazan Bayrami’nda tekbirin Kurban Bayrami’ndaki tekbirden daha kuvvetli 
oldugunu bclirtmistir. ~ 

§a'rani, bu goriislerden birincisinin “tcsdit”, uciinciisunun “daha kuvvetli” 
(esed), ikinci ve dordiincii goriislcrin ise “tahlif ’ ifade ettiklerini belirtir. Boylece bu 
konudaki goriis farkhhklari mizanin iki mertebesini ifade etmektedir. §a'rani’nin bu 
goriisler hakkindaki degerlendirmesi su sckildcdir: 


A.g.e., 1/63-64, 109. 

257 Sa'rani, A.g.e., 1/319. 

258 Buhari, Diydt 25, VIII/46; Muslim, Kasdme 11, III/1309. 

259 Ebu Davud, Diydt 19, no:4579, IV/705; Tirmizi, Diydt 15, no: 1410, IV/24; Beyhaki, es-Sunenu’l- 
Kiibrd, VIII/ 106. 

260 Beyhaki, A.g.e., VIII/1 13,1 15. 

261 §a'rani, A.g.e., 1/320. 

262 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 11/194. 
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“Birinci ve uquncu goruqlerin agiklanmasi, bu konu hakkinda rivdyet edilen 
hadise tabi olmak ve ihtiyati almaktir. Qimkii esas itibariyle vacip olan emir bir 
kimsenin onu viicubiyetten ayirmasina kadar ash iizere kalir. Ebu Hanife’nin ve 
Nehai’nin goruqlerinin agiklanmasi ise, bayram giiniiniin neye ve sevinq giinii 
olmasidir. Tekbir ise heybet ve tazimi akla getirir, neyesizlik ve iiziintii verir, bayram 
iqin matliib olan neye ve sevinci giderir. Bu goriiy tazimle neyeyi bir arada 
bulunduramayan kiiqiiklere (asgar) mahsustur. Birinci goriiq ise buyuklere (ekabir) 
mahsustur. ” 263 

§a'rani, mukelleflerin mizamn iki mertebesi olan azimet ve ruhsat arasinda 
muhayyer olmadigim, azimet ve ruhsatin ihtiyari degil viicubi oldugunu belirtir. 
§a’rani’ye gore azimeti gerceklcstirebilcn bir kimsenin ruhsata inmesi evla degildir: 
"Ben azimeti iqlemeye giicii yettigi halde miikellefin azimet ve ruhsat 
arasinda muhayyer oldugunu soylemiyorum. Boyle bir qeyi soylemekten Allah ’a 
sigininm. Qiinkii bu dinle alay etmektir. Ruhsat, azimeti yerine getinnekten aciz olan 
kimseler iqin geqerlidir. O zaman ruhsat onun iqin azimet olur... Bilakis derim ki, 
Her mukallidin mezhep imamimn belirttigi ve ehli oldugu ruhsatla amel etmesi 
gerekir. Ozellikle baqka bir miiqtehit mezhep imamimn delili daha kuvvetli ise ve 
qayet giicii yetiyorsa imamindan baqkasimn belirttigi azimetle amel etmesi gerekir. 
Qiinkii, hiikiim esas bakimindan baqkasinin degil ancak §ari ’in soziine racidir. ” 264 

§a'rani’ye gore mizam kavrayan bir kimse miictehiUerin goriislcrini scriaOn 
disinda gormeyecektir. Ciinkii, onlarin goriislcri scrialin iki mertebesini 
yansitmaktadir. §artlarina uyarak bir mezhebe gore amel eden bir kimse isabet etmis 
olacaktir. Ciinkii "Allah, azimetlerinin (azimet kildikl anmn) yerine getirilmesini 
sevdigi gibi ruhsatlarmin (ruhsat kildiklarimn) da yerine getirilmesini sever. ” 266 

§a'rani, bir muminin, iki mertebeyle sinirli oldugu icin bildirilen her hadisi ve 
istinbat edilen her kavlin uygulamasi gerektigini zayif goriislcrle (mercuh) amel 
etmeyi terkeden kimsenin cogu zaman sevabimn noksan olacagim ve alimlere karsi 
saygisizhk etmis olacagim belirtir. Yine ona gore, mizan ile amel eden bir kimse ise 
daha 50k sevap elde edecek ve zayif goriislerin sahiplerine karsi edebi gozctmis 


§a'rani, A.g.e., 11/194-195. 

264 §a'rani, Kitdbu 'l-Mizdn, 1/82. 

265 A.g.e., s.100. 

266 Ibn Hanbel, Musned, 11/108. 
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olacaktir. Ciinkii terkedilen zayif goriis (mercuh), ihtiyati ifade elm is olabilir bu 
yiizden onunla amel terkedilmez. Ya da bu zayif goriis, ihtiyatli olmayip ruhsati 
ifade edebilir. Hadiste a9ik9a belirtildigi gibi Allah ruhsatlarin yerine getirilmesini 

i 267 

de sever. 

§a’rani, bu konuda Ali el-Havvas’tan sunlari nakleder: 

"Serial sahibinin ve imamlarindan birisinin gdriinii.de birbirine muhalif olan 
sozleri iki hale hamlolunur. Qunku, §eriat sahibinin sozleri tenakuzdan alidir. Aym 
qekilde cahillik ve inatla degil, insaf gdziiyle bakan bir kiqi iqin mezhep imamlarimn 
sozleri de boyledir... Zahiri birbirine muhalif olan imamlarin biitiin sozleriyle amel 
etme qartlari bulundugu zaman amel ediniz. ” 268 

4) Mizan’in Ke§fl Yonii: 

§a'rani, mizan metodunu sufilerin bilgi elde etme metotlari olan kcsfi 
bilgiden elde etmi§tir. §a'rani oncelikle Hizir (a.s.)’in daha sonra Ali el-Havvas’in 
elinde siiluk ettigini belirterek bir takim manevi mertebelerden ge9tikten sonra 
sc rial in kaynagina ulastigini bildirir.” Bu yiizden §a’rani’nin el-Mizanu 7 - 
KiibraAmm mukaddimesi el-Mizanu ’l-Hiziriyye olarak da adlandirilmistir . 2 0 

§a'rani, bir kimsenin mezhep miictehidlerinin sihhat bakimindan esitligini 
kavrayabilmesi ve mezheplerin aym kaynaktan 9iktiklarmi sadece “iman” ve 
“teslimiyet” ya da zan ve tahmin yollanyla degil “kcsf” ve “yakin” yoluyla elde 
edebilmesi i9in marifet sahibi bir scyhin elinde siiluk etmesini gerekli sart olarak 
goriir . 271 §a'rani, bu kimsenin siiluku miiddetince yerine getirmesi gerekenleri ise 
§oyle siralar: 

“(Serial in kaynagim) elde etmenin yolu gece ve giindiiz her zaman abdestli 
olmak, siiluk miiddetince orucu terketmemek, hayvan eti yememek, aqliga 
dayanamayacak hale gelinceye kadar yemek yememek, kazancinda, insanlara 
iyilikleri (salahlari) ve ziihdlerinden dolayi yemek yediren kimse gibi ve verayi 
gozetmeksizin satiqta bulunan qiftqiler ve vali yardimcilari gibi vera gostermeyen bir 
kimsenin yemeginden yememek, gece ve giindiiz siirekli murakabeye devam ederek 

267 A.g.e., 1/117. 

268 A.g.e., 1/117-118. 

269 §a'rani, Mizan, 1/124. 

270 Brockelmann, G.A.L., Leiden, 1949, 11/441-445. 

271 §a'rani, A.g.e., 1/122. 
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bir an olsun Allah ’i aklindan gikarmamak dyle ki bazen bu durumdaki bir kigi 
kendisini, Rabbini goriir gibi ihsan makaminda goriir. Bazen de kendisini ihsan 
makamindan daha ote yakin makaminda miigahede edip, giihudla degil imanla 
Rabbinin devamh kendisine bakmakta oldugunu goriir. Bu kulun en yiiksek 
makamidir. Qiinkii o, muhayyilesindekinden bagka bir gey gormemektedir. ” 272 
§a'rani kendi siilukunu ise soyle anlatir: 

“Bunu ilk once ilim, iman ve teslim yoluyla Hizir aleyhisselam’dan aldun. 
Sonra kegf zevk ve yakini olarak geriatin kaynagina ulagincaya kadar Efendim Ali 
el-Havvas ’in elinde yaptigim siilukle edindim. Bunda higbir piphein yoktur. Nefsimle 
senelerce miicahede ettim. Uzanarak yatmamak igin yalmz kaldigim odamn 
(halvetimin) tavamna bir ip baglayip, halkasim boynuma gegirdim. Vera bakimindan 
dyle bir dereceye ulagtim ki, verada bulundugum makama layik olmayan yiyecek 
bulamadigim zaman, kuru toprak yedim. Toprakta, etteki ve siitteki yagliligi 
bulurdum. Herhangi bir valinin konagimn oniinden gegmezdim. iyice incelemeden 
bir gey yemezdim. §eri ruhsatlarla iktifa etmezdim. Bugiine kadar Allah ’a hamdolsun 
bu hal uzereyim. ” 273 

§a’rani, bu mertebeye ulastiktan sonra mezhep mu 9 tehitlerinin goriislerinin 
aym kaynaktan cikmis oldugunu soyle aciklar: 

“Seyrim bu dereceye vardigi zaman, biitiin alimlerin sozlerinin kendisinden 
giktigi temiz geriatin kaynagina kalp gdzii He vakif oldum. Her alim igin geriatten 
gikan bir kanal gordiim. Bu kaynaklarin hepsini saf, temiz bir geriat olarak gordiim. 
Herbir miigtehidin zan ve tahmin yoluyla degil kegf ve yakin yoluyla musib 
(igtihatlarinda isabetli) oldugunu, geriate gore bir mezhebin digerinden evla 
olmadigim anladun. Agik bir delil olmaksizin, bir mezhebi, diger bir mezhebe tercih 

>>2.1 A 

etme konusunda bin kigi benimle miicadele etse artik kalbim ona yonelmez. ” 

§a’rani, 947 yilindaki Hacci esnasinda Kabe’nin yaninda Allah’tan ilmini 
artirmasim dileyince gaipten kendisine soyle seslendigini isitir: “Sana miictehidlerin 
ve kiyamete kadar onlara tabi olanlarin sozlerini saglamlagtiran bir mizan verdik, bu 
sana yetmez mi? Asnndan bir kimsenin onu tatnug oldugunu goremezsin. ” 275 


272 Sa'rani, A.g.e., 1/123-124. 

273 §a'rani, Kitabu ’1-Mizdn, 1/124-125. 

214 A.g.e., 1/25-26. 

215 A.g.e., 1/126. 
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§a'rani, mezhep imamlarma ve onlarin mukallitlerine hiisnii zan gostererek, 
onlarin turn sozlerine delil ve hiiccet getirenlerin en dogru yolda olduklarmi 
soyleyerek, tiim mezhep imamlarimn rablerinin hidayeti uzere olduklarmi kcsf ve 
miisahcde yoluyla kavrayamayan kimselerin ise teslim ve iman yolu ile bunu kabul 
etmeleri gerektigini belirtir: 

“Onlar, ya nazar ve istidlal, ya teslim ve iman ya da keyf ve avail yolu ile 
mezhep imamlarimn biitiin sozlerine delil ve hiiccet getirirler. ” 21b 

5) Mizan’in Delilleri: 

§a'rani, el-Mizanu ’l-Kiibra ’ n in mukaddimesinde Mizan’i kuvvetlendiren bir 
takim deliller ileri surerek mizamn sihhatini ispatlamaya cal 1 si r. Mizamn sihhati 
konusunda ‘Biz bunu alimlerin higbirinden duymadik. Halbuki o alimler ilimde 
yiiksek makamda olan kimselerdir. (mizamn) Kitap, siinnet ve imamlarm 
usullerindeki delili nedir? ,277 scklindeki bir soruyu cevaplandinr. Bu cevaplarin yam 
sira kcslT bilgi ile elde ettigini belirttigi ve mu9tehit imamlarm seriatin kaynagina 
bagbbklarim gosteren bir takim resimlere de yer vcrmistir." §a'rani’nin mizamn 
sihhati konusunda ileri surmiis oldugu deliller sunlardir: 

a) §ari’in Muvafakat (Vifak) Isteyip, Muhalefeti (Hilaf) Istememesi: 
§a'rani, ‘ Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diipneyin dive, Null ’a tavsiye 
ettigini, sana vahyettigimizi, Ibrahim ’e, Musa ’ya ve Isa ’ya tavsiye ettigimizi Allah 
size de din (geriat) kildi. ’ ayetinde gecen ‘ayriliga diismeyin’ ifadesini; Kitap ve 

sunnete uygun olmayan reylerle dinde ayriliga diismemck, scklindc a9iklayarak 

280 

§ari’in insanlardan muhalefeti degil, muvafakat talep ettigini belirtir. 

Dort mezhebin varligi insanlar 19m bir genislik saglamistir. §ayet tek bir 
mezhep olmu§ olsaydi bu insanlar 19m zorluk tcskil edecekti. Oysaki yiice Allah, 

t »281 ( 

‘Allah sizin igin kolayhk ister zorluk istemez ’ , ‘Din hususunda iizerinize higbir 

zorluk yiiklemedi , ‘Allah her gahsi ancak giicuniin yettigi olgiide mukellef 


z,b A.g.e., 1/62. 

277 A.g.e., 1/136. 

278 §a'rani, Kitdbu’l-Mizdn, 191-198. 

279 42. §ura, 13. 

280 Sa'rani, A.g.e., A.y. 

281 22. Hac, 78. 

282 64. Tegabun, 16. 
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>283 t > 284 

kilar’ , ‘Allah insanlara kargt gefkatli ve merhametlidir’. ayetlerinde isaret 
edildigi iizere kullarina zorluk yiiklemez. 

Kur’an-i Kerim ’de yer alan bu ayetlerin yam sira, Hz. Peygamber de, ‘Din 
kolayliktir higkimse agin gitmek suretiyle dine galip gelemez’ 285 , ‘Kolaylagtinmz 
zorlagtirmayimz, mujdeleyiniz nefret ettirmeyiniz ’ hadislerinde ifade edildigi iizere 
dinde kolayligi cmrctmis, ‘Size bir gey emrettigim zaman giiciinuzun yettigi kadarim 
yapimz’ hadisi ile de insanlann gu5lerinin yettigi olciide mukellef olduklanm 
bildirmistir. 

§a'rani’ye gore, ‘Ummetimin ihtilafi rahmettir’ hadisinde, furua ait ihtilaflarm 
rahmet oldugu bildirilmistir. §a'rani, bu hadiste soz konusu edilen ihtilafin serialin 
furuuna ait meseleleri icin soz konusu oldugunu, usule yani tevhit ve tevhide ait 
meselelerdeki ihtilaflarda ise yukarida geccn §ura Suresi’nin on uciincii ayetine gore 
rahmetin soz konusu olamayacagim belirtir. §a'rani, aynca seleften pek 50k 


283 2. Bakara, 286. 

284 2. Bakara, 143. 

285 Buhari, l man 29, 1/15; Nesai, I man, 28, VIII/121-122; ibn Hanbel, Musned, V/69. 

286 Buhari, ilim 11, 1/25; Muslim, Cihad 3, 11/1358. 

287 Buhari, itisam 2, VIII/142; Muslim, Hac 73, 1/975; Nesai, Mendsiku’l-Hac 1, V/110; Ibn Mace 
Mukaddime 1, no:2, 1/3. 

288 $a'rani, Kitdbu’l-Mlzdn, 1/137; Hadis igin bkz., Zerke^i, Bedmddin Muhammed b. Abdullah, 
et-Tezkire fi’l-Ehddisi’l-Mugtehire, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beymt, 1987, s.64; Sahavi, 
Muhammed b. Abdurrahman, el-Mekdsidu’l-Hasene fi Beydni Kesirin mine’l-Ahddisi ’l-Miigtehire 
ale’l-Elsine, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1956, s.26; Suyuti, Celaleddin Abdurrahman, el-Cdmiu’s- 
Sagir fi Ahddisi’l-Befiri ’n-Nezir, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beymt, t.y., s.24. §a'rani’nin mizan 
metodunu desteklemek igin kullanmi§ oldugu bu rivayet, herhangi bir senede sahip olmayip, hicri 
ilk iig asirda yazilan hadis kaynaklannda yer almamaktadir. Bu rivayet imam Malik’ in 
(61.179/795) ve Hz. Omer’in agzindan nakledilmi^se de, onlardan bize ula§an herhangi bir sened 
soz konusu degildir. Hakim et-Tirmizi’nin (61.320/932) Nevddiru’l-Usul adli eserinde “Ummetin 
Icmasi Ruhsat, ihtildflari Rahmettir” §eklinde bir ba§hk yer almaktadir. Ancak burada haber, bir 
hadis olarak zikredilmemi^tir. Bkz., Tirmizi, Hakim Ebu Abdullah Muhammed, Nevddiru ’l-Usul fi 
El-Ma’rifeti Ahddisi’r-Resul, el-Mektebetu’l-ilmiyye, Medine, t.y., s.128. Haberin bir hadis olarak 
yer aldigi ilk kaynak ise, Hattabi’nin (61.388/988) i’ldmu’l-Hadis adli eseridir. Ancak burada da 
sened zikredilmez. Bkz. Hattabi, Ebu Suleyman, i’ldmu’l-Hadis (§erhu Sahihi ’l-Buhari), Merkezu 
ihyai’t-Turasi’l-islami, Mekke, 1988, 1/218. Suyuti, bu haber hakkinda: ‘‘Nasr el- Makdisi el- 
Hucce, Beyhdki, er-Risdletu’l-Egdriyye’de bu hadisi senedsiz olarak zikretmifierdir. Ayrica el- 
Huleymi (61.41 3/1 012), Kadi Huseyin ve Imamu ’l-Haremeyn (61.478/1 085) gibi blinder de bu hadisi 
rivayet etmiglerdir. Belki de bu haber bize kadar ulapnayan bazi hadis hafizlarmin kitaplannda 
tahric edilmigtir." der. Suyuti, A.g.e., s.24. Suyuti’den once de bu haber hakkinda bu §ekildeki 
gorii^lcrc yer verilmi§ olacak ki, ibn Kudame (61.620/1223) bu gorii^te olanlara kar§i §unlan 
soylemi^tir: “Bazi eserlerde dillerde gohret bulmug olan merfu bir hadis vardir. O da ‘Ummetimin 
ihtilafi rahmettir’ hadisidir. Bu rivayetin hiqbir hadis kitabinda bir senedi bulunamayinca bazi 
kimseler ‘hadis hafizlarmin/muhaddislerinin bize kadar ulapnayan bazi kitaplannda tahric edilmig 
olmahdir’ demiglerdir. Onlar, bu hadisi kabul ederek kitaplannda zikredenlere hiirmetten ve soz 
konusu haberin manasiyla amel etmeye gosterdikleri hirstan dolayi bu sozii soylemifierdir. ” ibn 
Kudame, Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed, el-Mugni fi Fikhi’l-lmam Ahmed bin Hanbel ep 
§eybdni, (thk. Re§id Riza es-Seyyid Muhammed), y.y., 1367, 1/18. Bu haber hakkinda geni§ bilgi 
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alimin de ihtilaf kelimesini kerih gorduklerini belirtir. Siifyan es-Sevri’nin 
(61.161/777) bu konudaki “Alimler ihtilaf ettiler demeyin. Ancak, iimmete genifik 
sagladilar deyin ” sozunii nakleder. 

Yiice Allah’ in insanlara hicbir zorluk yuklememesi, insanlan ancak 
giiclcrinin yettigi o^iide miikellef kilmasi, Hz. Peygamberin de dinin kolaylik 
oldugunu bildinnesi, insanlara emrettiklerini giiclcrinin yettigi o^iide yerine 
getirmelerini istemesi ve iimmetin ihtilafim rahmet olarak nitelendirmesi §a'rani’ye 
gore, bir konu hakkinda celiski arz eden hadisler veya miictchit imamlarm goriislcri 
icerisinde miikellefin “azimet” veya “ruhsat”tan giiciiniin yettigini yerine getirmesi 
temeline dayanan mizan metodunu desteklemektedir. 

b) Iki Hadis Veya Iki Kavli Iki Hale Hamlederek Uygulamak Birisini 
Ilga Etmekten Evladir: 

§a'rani, yukaridaki ayet ve hadislerden sonra selef alimlerinden mizani 
destekleyen bazi deliller ileri surer. Imam §afii’nin (61.204/819) ve diger bazi 
alimlerin “iki hadis veya kavli iki hale hamlederek uygulamak, birini ilga etmekten 
evladir” sozune sik sik referansta bulunarak, el-Mizanu ’l-Kiibra ' da ccliskili gibi 
goriinen fikhi hadisleri ve miigtchit alimlerin ihtilafli goriislcrini ‘azhnet’ ve ‘ruhsat’ 
ya da ‘tcsdit’ ve ‘tahfif ’ olmak uzere iki mertebeye hamleder ve her hadis veya her 
kavlin uygulamasmi mumkiin kilmaya calisir. §a'rani, “azimet” ve “ruhsat” 
mertebelerini elestircn kimselerin ise kendi imamlanm clcstirmis olacaklanm soylc 
izah eder: 

“Bu mizdnin sihhatine dil uzatan, imami ziddim soyledigi fin tahfif ve te.glite 
dil uzatmg olur. Bu durumda ona: ‘azimet ve ruhsati §eriat beyan etmftir. hnamin 
da bunu bilmiyor degildir. ’ denir. Imamin te§dit ve tahfiften birini ahnca diger 
mertebeyi alan da isabet etmftir. Her mukallidin imami hakkinda §u inanca sahip 
olmasi gerekir: (mukallit) kendi mezhep imamina, onun belirtmf oldugu azimet 
fiilini yerine getiremeyecegini arzetse imami ona, kendisini taklit etmesi uzere degil, 
diger bir miigtehidin buyurdugu ruhsat uzere fetva verirdi. Miftehit imamlarm 
sozlerine dikkatlice bakan, her miigtehidin geriatin delillerinden ula§abildikleri 


kin bkz. Gok$e, Ferhat, Ummetimin ihtildfi Rahmettir Haberi ve ihtilaf Olgusu, (Yayimlanmami§ 
Lisans Tezi, A.U.I.F., Ankara, 2001. 

289 Sa'rani, A.g.e., 1/137. 
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kadanyla bazen tahjif bazen tegdit kildiklarim gorecektir. Zira her miigtehit §ari ’in 
sozlerinden ulagabildigine uyar. istinbatinda higbir zaman ondan digari gikmaz. ”" 90 

c) Mii^tehidi Hatali Gormek, §ari’e Hata Isnat Etmektir: 

§a'rani’ye gore Muhyiddin ibnu’l-Arabi’nin (61.638/1240) Futuhatu’l- 
Mekkiyye isimli eserinde mu 9 tehide hata isnat etmek hakkinda ileri siirdugii goriisleri 
de, mu 9 tehitlerin biitiin sozlerinin scriatin kaynagina bitisik oldugunu ve onlarin 
sozlerinin §ari’in naslan gibi oldugunu gostermektedir. Ibn Arab! bu konuda sunlari 
soyler: 

"Bir kimsenin bir miictehide kesinlikle hata isnat etmemesi ve onun 
goriiglerine dil uzatmamasi gerekir. k’iinkii, Allah ’in hiikmii olan §eriat, miigtehidin 
hiikmiinii kabul etmigtir... Vardigi hiikiimden dolayi bir miigtehidi hatali bulan kigi, 

ff 29 ) 

gergekte onun igtihadim kabul eden Cenab-i Hakki hatali bul mug demektir... ” 

§a'rani, “Alim igtihat eder ve igtihadinda hata ederse bir, isabet ederse iki 
sevap alir. ” ~ hadisinde ge 9 en mu 9 tehitlerin hatasim ise onlarin Allah’in veya 
Resulu’niin bir hiikmune ulasamamis olmasi ile a 9 iklayarak hadisi soylc yorumlar: 

“Bir konu hakkinda alim igtihat eder ve §ari’den varid olan delile ulagirsa, 
ona aragtirma sevabi (tetebbu) ve delile ulagma sevabi olmak iizere iki sevap, delile 
degil de sadece hiikmune ulagirsa bir sevap; aragtirma sevabi vardir. ” 293 

§a’rani, mu 9 tehitlerin hatasinin mutlak degil izafi oldugunu belirterek onlarin 
sozleri arasindaki ihtilaflar hakkindaki goriislcrini soylc ifade eder: 

"Biz biitiin miigtehit imamlar turn sozlerinde Rablerinin hidayeti iizere 
olduklarina inanmaktayiz. Bu yiizden onlarin sozleri ancak senedin uzunlugu ve 
kisaligina gore geriatin kaynagina yakin (karib) ve daha yakin (akreb), uzak (baid) 
ve daha uzak (eb’ad) geklindedir. §eriatimizin zahirine uymamakla ve pek gok geyin 
muhtelif olmasi ile birlikte biitiin peygamberlerin genatlerinin nesh edilmeden once 
sahih olduguna iman etmemiz gerektigi gibi, mukallidin de, tiim miigtehitlerin 
mezheplerinin sahih olduguna inanmasi gerekir. tnsan geriat nurunun igigindan 
uzaklaginca miidrikesi ve nuru ortiiliir, boylece diger imamlann sozlerini geriatin 


~ §a'rani, Kitdbu i-Mizdn, 1/138. 

291 §a'rani, A.g.e., 1/152. 

292 Ibn Mace, Ahkdm 3, no:2314, 11/776. 

293 §a'rani, Kitdbu i-Mizdn, 1/142-143. 
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dujinda zanneder. Ancak boyle degildir ve bu belki de zamammiza kadar biitiin 
donemlerde alimlerin birbirlerinin sozlerini zayif kilmalarimn sebebidir. Zira her 
donemdeki alimler kendilerinden once gelen devirlerdeki bir sdziin sihhatine dil 
uz at miliar dir... ” 294 

§a'rani, sik sik peygamberler ve veliler arasinda, peygamberlerin aldiklan 
vahiy ve alimlerin aldiklari ilham arasinda karsilastirma yaparak, peyamberlerin 
seriatlerine dil uzatmak caiz olmadigi gibi, kcsfi bilgiyi elde eden mu5tehit 
imamlarm da hukiimlerine dil uzatmamn caiz olmadigim ve onlarin hiikumleri 
arasinda ihtilafin olamayacagmi savunur. Bu diisunce §a'rani’yi, mrujtehit imamlarm 
ihtilaflan hakkinda uzlastirmaya sevk eden temel faktorlerden birisidir. §a’rani’nin 
bu konudaki su goriislcri de bunu acikca gostermektedir: 

“§eriatte cedel nifak kalintisidir. flunkii cedelde bir ba§ka alimin delilini 
geqersiz kilma istegi vardir. Halbuki Allah "Rabbin Hakki iqin onlar aralarinda 
qikan qekiyneli iqlerde seni hakem yapip sonra da verdigin hiikme iqlerinde bir 
burukluk duymadan tam anlamiyla teslim olmadikqa inannwj olmazlar ” 295 
buyurmuqtur. Bu ayette qeriat hukumlerinde zorluk ve darlik bulan kimsenin iman 
etmis olamayacagi bildirilmipir. Hz. Peygamber de, ‘Peygamberlerin yamnda 
qekipne olmaz buyurmuqtur. ’ Bir kimsenin din alimleri He qekipnesi, onlarla 
miicadele etmesi ve onlarin hiiccetlerini iptal etmek istemesi, Resulullahla miicadele 
etmesi gibidir. Q iinkii alimler Resulullah’in yolunu takip etmiqlerdir. Hikmetini 
anlamasak da peygamberlerin getirdikleri her qeye iman etmek ve onlan tasdik 
etmek iizerimize vacip oldugu gibi, §ari tarafindan muhalifi gelinceye kadar illetini 
anlamasak da imamlarm sozlerine inanmak ve onlan tasdik etmek de vaciptir. Teyri 
bakimindan farkli olsalar da turn peygamberlerin seriatlerine inanmak ve onlan 
tasdik etmenin vacip oldugunda icma edilmiqtir. Teyri bakimindan farkli olsalar da 
ihtilaflan ve ayriliklariyla beraber turn peygamberlerin qeriatleri haktir. Miiqtehit 
imamlarm mezhepleri iqin de aym durum soz konusudur. Onlarin mezhepleri 
arasinda aynhk ve tenakuz goren diger mukallitlerin bu mezheplerin sahih olduguna 
iman etmeleri gerekir. Allah §eriat-i Kiibra ’nin kaynagina ulayma qerefini ve biitim 
alimlerin sozlerinin seriate bitisik oldugunu ihsan edince onlardan (mukallitlerden) 
birisi biitim mezhep muqtehitlerinin ve onlarin mukallitlerinin seriate bagh 

294 A.g.e., 1/143. 

295 4. Nisa, 65. 
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olduklarim goriir. Onlardan higbirisinin sozleri, onlarin sozleri “tahfif” ve “tegdit” 
olmak iizere geriatin iki mertebesine bagli oldugu igin, geriatin digina gikmaz. O 
halde, bu makam sahibine gore geriatte ash bulunan bir alimin sozii higbir zaman 
hatali degildir. Mukallitlerden birisi onlara hata isnat ederse bu ashnda hata 
degildir. Bu sadece ona gore hatadir ve bu miidrikesinin drtiinmiig olmasindan bagka 
bir gey degildir. ” 296 

§a’rani’ye gore mu9tehide hata isnat edilememesi, onlarin hukumlerini kcsfi 
olarak elde etmelerine dayanmaktadir. Nitekim onun hocasi Ali el-Havvas’tan su 
naklettikleri de miictchit imamlarm ihtilaflarmi uzlastirirkcn onlarin hatadan mahfuz 
olmalari prensibinden hareket ettigini acikca gostennektedir: 

“Allahu Teala ’run kalbini nurlandirdigi herkes, mezhep miigtehitlerinin ve 
onlara tabi olan herkesi anane yoluyla zahir senedle Resulullah ’a bagli gordugu 
gibi, Resulullah ’in iimmetinin biitiin alimlerinin kalplerine yardimi yoluyla da 
Resulullah ’a bagli oldugunu goriir. Mugtehitlerin ve onlarin mukallitlerinin her 
sdziiniin senedi Resulullah ’a daha sonra Cebrail (a.s.) ’a daha sonra da zahiri sened 
niteliginden yilksek olan Allah ’a ulagir. Batini sened ise ismet He teyid edit mi g 
hakikat ilmidir. O halde onun ilmini hakikat iizere nakleden bir kimsenin higbir 
sdziinde hata olmasi miimkiin degildir. Hata sadece ondan alma yolunda 
miimkiindiir. Muttasil sahih sened ile rivayet eden muhaddislerin senedinin, Allah 
Teala ’ya ulagtigi soylendigi gibi sahih keg if sahiplerinin de hakikat ilminden 
naklettiklerinin Allah ’a ulagtigi soylenir. f iinkii zahir ve batin alimlerinin biitiin 
kandilleri geriatin nurundan tutugmaktadir. Mugtehitlerin ve onlarin mukallitlerinin 
turn sozleri hakikat ehlinin sozlerini kuvvetlendirmektedir. Bize gore bunda giiphe 
yoktur. ” 291 

§a’rani, Imam Salll’nin: “Usid iizerinde fazla durmamak ve nig in nasil 
sorularim sormamak kulun imdmmn kemalindendir. ’ Kendisine Usui nedir? dive 
soruldugunda o: ‘Kitap, siinnet ve iimmetin icmasi ’ oldugunu soylemigtir. ” 

scklindcki cevabim soylc degerlendirir: 


296 $a'ran1. Kitdbu ’l-Mizan, 1/168. 

297 §a'rani, Kitdbu 'l-Mizan, 1/175. 


203 



“Yani Rabbimizden ve Peygamberimizden gelen her §eye Rabbimizin bildigi 
gibi inandik deriz. §eriat alimlerinden gelenler de buna kiyas edilir. hnamlarmuzin 

* j>298 

sozlerine aragtirma ve tarliyna (tidal) olmaksizin inandik deriz. ” 

d) Alimlerin Miicmelleri Geni§ Olarak A^iklamalan: 

§a'rani, “ Sana da, insanlara kendilerine indirileni agiklayasin dive bu Zikr’i 
(Kur’an’i) indirdik ” 299 ayetinde gecen bey an 1 n vahiyden farkli bir ibare ile ge 5 tigini 
belirterek yiice Allah’ in peygamberini vahyin tebligi yam sira tebyin goreviyle de 
gorevlendirdigini belirtir. §a’ram’ye gore, iimmetin alimleri, beyanda, mucmelin 
tafsilinde ve Kur’an-i Kerim’ den hiikum cikarmada kendi baslarina yeterli olsaydilar 
Allah, resuliine beyan etmesini emretmez vahyin teblig gorevini yerine getirmesini 
yeterli gorurdu. 300 §a'rani, bu konuda hocasi Zekeriyya el-Ensan’den (61.925/1514) 
sunlari nakleder: 

“Peygamberimiz ve miigtehitler Kitap ve siinnetteki miicmelleri bize 
agiklamasaydilar, higbirimizin giicii buna yetmezdi. Nitekim §ari, abdestin 
hiikiimlerini siinnetiyle beyan etmeseydi abdestin nasil alinacagim Kur ’an ’i 
Kerim ’den gikaramazdik. ” 301 

Hz. Peygamberin Kur’an hukumlerinden mucmel olanlan beyan etmek, 
miiskil olanlan tavzih etmek ve miibhem olanlari aciklamak ya da umum bildiren 
htikumleri tahsis, mutlak olanlari takyid etmek suretiyle tebyin gorevini yerine 
gctirmistir. Alimlerin miicmelleri gen is olarak a 5 iklamalan §a’rani’ye gore mizamn 
sihhatini gosteren delillerden birisidir. £unku bir alimin kendisinden onceki bir 
soziin mucmelini a 5 iklamasi Resulullah’tan kendisine ulasan bir nurla 
gerccklcsmektedir. Alimlere mucmelleri tafsil etme ozelligini, o verm i stir. Bir 

devrin alimleri kendileri ile Resulullah arasindaki alimleri atlayarak scriatin sahibine 
ulasamaz, bir miiskil i a 5 iklayamaz ve bir miicmeli tafsil edemez. Resulullah 
(s.a.v.), Kur’an-i Kerhn’deki mucmelleri a 5 iklamasaydi, Kuran-i Kerim icmali iizere 


A.g.e., 1/168. 

299 1 6. Nahl 44. 

300 §a'ram, A.g.e., 1/166. 
m A.g.e„ A.y. 

302 §a'rani, Kitdbu 'l-Mizdn, 1/165. 

303 A.g.e., 1/165. 
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kalirdi. Aym sckilde mu 9 tehit imamlar sunnetteki icmalleri aciklamamis olsayddar 
siinnet de icmali iizere kalirdi . 304 

§a'rani’nin mizan metodunu tasavvuf anlayisi ile sckillendirdigini goz 
oniinde bulunduracak olursak; Hz. Peygamber mucmelleri vahiy bilgisiyle aciklamis, 
alimler ise kcsb bilgileriyle aciklamislardir. Mu 9 tehit imamlarm a 9 ikladiklari 
mucmeller, §a’rani’ye gore aym zamanda kcsb bilgi ile gerccklestigi 19 m onlara hata 
isnat etmek ve onlarin sozlerini ihtilafli gormek mumkun olmayacaktir. Bu da 
§a'rani’ye gore mizamn sihhatini gostermektedir. 

e) Alimlerin Mezhep Degi§tirmeye Kar§i ^ikmamalan : 

§a'rani her asirdaki biiyuk alimlerin mezhep degistirmeyc karsi 9 ikmamis 
olmalarmi, mizam teyit eden delillerden birisi olarak goriir. §a'rani, pek 90 k 
ulemamn, bir mezhepten diger bir mezhebe ge 9 en avami itham etmediklerini, sayct 
itham etmislersc, avamin terkettigi mezhebin imamma dil uzatmasindan 
kaynaklandigim bclirtmistir. Ciinkii onlara gore turn mezhepler cennete giden bir 
yoldur . 305 §a’rani, mezhep degistirme konusunda bazi alimlerin goriislcrini nakleder. 
Bunlardan ibn Abdilber’in (61.463/1071) §u sozlerine yer verir: 

“imamlarm higbirinden, muhalifinin sihhatini gormeyip, belirli bir mezhebi 
zorunlu gordiiklerine dair herhangi bir rivayet bize ulaymadi. Bilakis onlardan 
insanlara digerlerinin fetvalariyla amel etmelerini onayladiklan nakledilmipir. 
Ciinkii onlarin hepsi Rablerinin hidayeti iizeredirIer...Sahih veya zayif herhangi bir 
hadiste Resulullah ’tan belirli bir mezhebi, iltizam ettigine dair herhangi bir emrin 
bulunmamnj olmasi her miigtehidin musib oldugunu gostermektedir ” 306 
Karafl (61.684/1285) ise bu konuda sunlari nakletmistir: 

“Hz. Ebubekir ve Hz. Omer ’den fetva isteyip onlari taklit eden, ancak daha 
sonra Hz. Ebubekir ve Hz. Omer di.pnda diger sahabilerden fetva isteyip, onlarin 
fetvasiyla amel ettikleri konusunda sahabe icma etmi.pir. Alimler de, Miisliiman bir 
kimsenin delilsiz, diledigi alimi taklit edebilecegi konusunda icma etmi.ferdir. Bu iki 
icmamn reddedildigini iddia eden kimsenin, delil getirmesi gerekir. ” 307 


304 A.g.e., 1/165. 

305 A.g.e., 1/170. 

306 §a'ram, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/170. 

307 A.g.e., 1/170-171. 
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Maliki alimlerden Zanati, hadiselerde her bir mezhep alimini taklit etmek caiz 
oldugu gibi, bir mezhepten diger bir mezhebe gecmcnin de caiz oldugunu 
bildirmis, Hanefl alimlerden Camiu ’l-Fetava sahibi, bir hanefinin safii mezhebine, 
bir sad in in de hanefi mezhebine gecmcsinin caiz oldugunu belirtmis, ancak, mezhep 
degistirmcnin tek bir meselede degil butunuyle olmasi gerektigini savunmu§tur. 309 
Her ne kadar bazi alimler, avamin mezhep degistirmesini caiz gormcmis olsalar da 
§a'rani, Suyuti’nin belirtmis oldugu gibi, bu iddiamn herhangi bir delili olmadigim 

310 

savunur. 

§a'rani, mezhep degistirmc hakkinda alimlerin goriislcrine yer verdikten 
sonra, Celaleddin es-Suyuti’den, ilk mezheplerini degistiren dort mezhebin biiyuk 
alimlerinin isimlerini aktanr. §a'rani’ye gore dort mezhebe mensup olan pek 90k 
alimin mezhep degistirmis olmasi, mezhep degistirmeyc karsi cikan herhangi bir 
mezhep mensubu icin aksi yonde delil tcskil edecektir. Mezhep degistirmeyc karsi 
?ikan bir kimseye kendi mezhebinin buyuk alimlerinin mezhep degistirdigi veya 

312 

mezhep degisikligine cevaz verdigi hatirlatibr. 


§a’rani ashabin ihtilafimn rahmet oldugunu belirten, “Allah ’in kitabindan size 
ne verildiyse onunla amel etmeniz gerekir. Onun terki konusunda trig kimse igin bir 
mazeret yoktur. Eger Allah ’in kitabinda bir gey yoksa siinnetimle amel ediniz. 
Siinnetimde de herhangi bir gey yoksa Ashabimin soyledikleriyle amel etmeniz 
gerekir. Qiinkii Ashabim gokteki yildizlar gibidir. Hangisine tutunursamz hidayete 
erersiniz. Ashabimin ihtilafi sizin igin rahmettir. ’’ ~ “Ashabim yildizlar gibidir. 


30S A.g.e., 1/171. 

309 A.g.e., 1/174. 

310 A.g.e., A.y. 

311 A.g.e., 1/171-173. 

312 A.g.e., 1/174. 

313 Beyhaki, Ebubekir Ahmed b. Huseyin, el-Medhal ile’s-Suneni’l-Kiibra, (thk.Muhammed 
Ziyaurrahman el-A’zami), Dam’l-Hulefai li’l-Kitabi’l-islami, Beymt, t.y, s. 163, Hatib el-Bagdadi, 
Ebubekir Ahmed b. Ali b. Sabit, el-Kifdye fi ilmi ’r-Rivdye, Dam’l-Kutubi’l-Hadise, y.y., t.y., s.48; 
Sahavi, el-Mekdsidu 'l-Hasene, s.2. Rivayeti Ibn Abbas’tan rivayet edeb Dahhak b. Muzahim el- 
Hilali’nin (61.105/723) Ibn Abbas ile hi? goiii^medigi bildirilmi^tir. Ibn Ebi Hatim, Muhammed b. 
Abdurrahman er-Razi, Kitdbu’l-Cerh ve’t-Ta’dib Beymt, 1976, IV/458. Aryica rivayetin senedinde 
yer alan Ciiveybir b. Said el-Ezdi (61.150/767) ve Suleyman b. Ebi Kerime cerh ve tadil alimleri 
tarafindan cerh edilmi^lerdir. Bkz., Ibn Ebi Hatim, A.g.e., IV/138; Ibn Cevzi, Ebu’l-Ferec 
Nasiruddin b. Ali, Kitdbu’d-Duafdi’l-Kebir, (thk.Ebu’l-Fida Abdullah Kadi) Dam’l-Kutubi’l- 
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Hangisine uyarsamz hidayet bulursunuz ” 314 hadislerinin mezhep imamlarimn 
ihtilaflan igin de ge^erli oldugunu belirtirek, bu hadislerin ke§f ehline gore sahih 
olduklarmi savunuir. §a’rani bu hadisleri soyle a£iklar: 

“Rahmetin manasi iimmete geniqliktir. imamlardan birisi gerqekte hatali 
olmu§ olsaydi ihtilaflan rahmet olmazdi. Ashabim yildizlar gibidir. ‘Hangisine 
tutunursamz hidayete erersiniz ’ hadisi, hangi imama uyarsak kurtuluqa erecegimizi 
bildirmektedir. (fiinkii peygamberimiz, herhangi birisini belirtmeden, onlardan 
istedigimizin kavlini almakta bizi muhayyer kilmiftir. Bu da hepsinin hidayet iizere 
olduklari iqindir. §ayet miiqtehitlerden sadece bir tek kip isabet etmi§ digerleri ise 
hata etmi§ olsaydi, bu diger imamlari taklit edenler hidayete kavuqamazlardi. ” 315 

§a'rani, Celalettin es-Suyuti’nin kendi el yazisiyla bir mezhepten baska bir 
mezhebe geccn kisi hakkinda sorulan bir soruya vermis oldugu fetvayi gordiigiinii 
naklederek, Suyuti’den bir kimsenin mezhep dcgistirilebilccegi durumlari nakleder: 

1- Maas aimak, memur olmak, sultana yaklasmak gibi diinyevi nedenler bir 
kimseyi mezhep degistirmeye sevketmis olabilir. Boyle bir kimsenin hiikmii, Ummu 

316 

Kays ile evlenmek maksadiyla hicret eden zatin hiikmii gibidir/ 

2- Devlet erkam, iscilcr ve medreselerdeki hademeler gibi mezheplerin 
isimlerinden baska herhangi bir fikih bilgisi olmayan cahil bir kimse yeni Musliiman 
ohnu§ bir kimse gibidir. Diledigi mezhebi alabilir. 

3- Fakih olan bir kimse diinyevi nedenlerden dolayi mezhep degistirmek 
isteyebilir. Ancak, diinyevi bir kazan? elde etmek icin dini emirlerin 5ikarlar 
dogrultusunda kullamlmasi gibi bir sebepten kaynaklanan mezhep degisikligi 
haramdir. 


ilmiyye, Beymt, 1976, 11/177. Beyhaki haberin senedi hakkinda §unlan soyler, “Bu hadis, metni 
me§hur, isnddi zayif ve bu isnadla sahih degildir. ” Beyhaki, A.g.e., s.164. 

314 Darekntni, Ali b. Omer, el-Mu ’telif ve ’l-Muhtelif (thk. Muvaffak b. Abdullah Abdulkadir), Dam’l- 
Gurabi’l-islami, y.y., t.y., s. ibn Abdilber, Ebu Yusuf el-Kurtubi, Camiu Beydni’l-Ilmi ve Fadlihi, 
Miiessesetu Kutubi’s-Sakafiyye, Beymt, 1992, s.3 14. (,/e^i 1 1 i tariklerle rivayet edilen bu haberin 
senetlerinde yer alan Hamza en-Nasibi, Abdurrahman b. Zeyd el-Ammi ve Cafer b. Abdulvahid el- 
Ha§imi gibi raviler §iddetli cerhe maruz kalmi^lardir. ibn Hacer, rivayetin aslinin olmadigim soyler. 
Bkz. ibn Hacer, Telhisu’I-Habir fi Tahrici Ahddisi’-Rdfii’l-Kebir, Miiessesetu Kurtuba, y.y., 1996, 
s.451; Rivayet hakkindaki degerlendirmeler igin aynca bkz., Gumari, Muhammed es-Siddik, el- 
ibtihdc bi-Tahrici Ahddisi’I-Minhdc, Alemu’l-Kutub, y.y., 1985, s. 205-206; ibn Abdilber, A.g.e., 
s.313; Elbani, Silsiletu’l-Ahddisi’d-Daife, 1/144-145. 

315 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/176. 

316 Suyuti, Hanbeli nahiv alimlerinden Muhammed b. Dahhan’in, once §afii mezhebine daha sonra da 
Halife ogluna Nahiv ogretmesini isteyince Hanefi mezhebine geegigini. Nizamiye medresesinde 
Nahiv tedrisi ile gorevlendirildiginde ve bu medresede sadece §afii alimlerin ders verebilecegi §arti 
koyulmus oldugu igin tekrar §afii mezhebine dondiigiinii bildirmigir. Bkz. §a'rani, A.g.e., 1/173. 
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4- Dini bir maksat, kendi mezhebinde de fakih olan bir kimseyi mezhep 
degistinneyc sevk edebilir. Baska bir mezhebin delillerini daha kuvvetli gordiigii icin 
mezhep degistiren kimsenin yapacagi degisiklik, ya vacip ya da caiz olur. 

5- Fikih ilmini bilmeyen bir kisi yeni bir mezhebi daha iyi anlayacagim 
umarak mezhebini degistirmek isteyebilir. Bu sebeple yapilan degisiklik vaciptir. 

•5 1 7 

Ciinkii cahil kalmaktansa mezhebini degistirmcsi daha iyidir. 

6- Bir kimse ne dini ne de diinyevi bir sebep olmaksizin mezhebini 
degistirmek isteyebilir. Bu, avam icin caizdir ancak fakih icin mekruhtur. Ciinkii o, 
ilk mezhebinin fikim ogrcnmistir yeni mezhebin fikhim ogrenmek icin zamana 

318 

ihtiyaci olacaktir. Bu yiizdcn onun mezhep degistirmcsi, zaman israfi olacaktir. 

§a'rani mezhep degistirme konusundaki likirlerinin Celaleddin es-Suyuti’nin 
goriisleri uzerine bina elm is olmasina ragmen onun bu konudaki goriisleri tasavvuf 
anlayisimn ayrilmaz bir pa^asmi teskil etmektedir. Ciinkii §a’rani, neticede su 
sonuca vanr: 

“Selef alimleri mezhep degipirmede bir sakinca gormii§ olsalar bir 
mezhepten diger bir mezhebe geqmeyi kabul etmezlerdi. Yine onlar qeriatin biitiin 
mezhepleri kapsadigim bilmeseler, elbette bunu pddetli bir qekilde inkar ederlerdi. 
Selef alimlerinin bu durumu, iki §ekilde yorumlamr. Onlar ya qenatin kaynagma 
kavupnuq ve biitiin mezheplerin ona bitip'k oldugunu gdrmiiq ya da mezhep 
imamlarimn sozlerinin dogruluguna inanarak onlara teslimiyetle siikut 
etmiqlerdir. ” 319 


f) Mii^tehitler Vahyi Ilimlerde Peygamberlerin Varisleridirler: 

Hz. Peygamberin vefati ile birlikte vahiy sona erdigi gibi onun toplumdaki 
canli rehberligi de son bulmustur. Ancak, onun vefatindan sonra toplumun canli 
rehberlik gorevini kcsli bilgiye ulasan kcsif sahipleri devam cttirmistir. Zira genel 
olarak tasavvuf ehlinde oldugu gibi §a'rani’ye gore de “ Alimler peygamberlerin 


317 Celaleddin es-Suyuti, ‘Onceleri $afii iken daha sonra Hanefi mezhebine geqen Tahavi’nin mezhep 
degistirme sebebinin bu oldugu zannediyorum ’ der. Suyuti Tahavi’nin mezhep degistirme sebebini 
Soyle apiklar: “Dayisi Miizeni’den ders ahrken bir giin anlamasi zorla$ti. Bunun uzerine Miizeni: 
‘senden alim olmaz diyerek’ yemin etti. Bunun uzerine o Hanefi mezhebine geqti, Allah bu mezhepte 
ona biiyiik kapdar aqti, $erhu Medni’l-Asdr adinda biiyiik bir kitap telif etti. bu dereceye 
ula$tiginda $6yle derdi: ‘Dayim ya$asaydi ve bugiin beni gormii$ olsaydi, yemini iqin kefaret 
verirdi”’. §a'rani, A.g.e., 1/178. 

318 A.g.e., 1/177-178. 

319 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/174. 
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320 

varisleridir” hadisinde bildirilen peygamberlerin varisleri olan alimleri, kcsfi 
bilgiyi elde eden alimler olarak degerlendirir. 

§a’rani’ye gore kcsf sahipleri mu9tehitlerin vahiy ilimlerinde peygamberlerin 
gercck varisleri oldugunda soz birligi etmislerdir. Peygamberler masum oldugu gibi, 
varisleri de hatadan mahfuzdur ve musibtir. Ancak miiQtehidin hatasi delile 
ulasamamasindan kaynaklamr. “ Biitiin nebi ve resuller yuksek mertebededirler. O 
makamlarda onlara varis olacaklar ancak mu9tehit alimlerdir. Mii9tehit alimlerin 
i9tihatlan amel edilmesi vacip olan §ari’in nasslan makamindadir. Ciinkii, Hz. 
Peygamber, "Onlara giiven ya da korkuya dair bir haber gelince hemen onu 
yayarlar; Halbuki o haberi Resale veya aralarinda yetki sahibi kimselere 
gotiirselerdi, onlarin arasindan ig yiiziinii anlayanlar onun ne oldugunu 
bilirlerdi. ” ~ ayetine uyarak onlara ahkamda i9tihadi miibah kilnns, onlara tcsrl 

999 

hakki vcrmistir. ' 

§a’rani, Ali el-Marsafi’den bazi sufllerin mii9tehit imamlar hakkindaki su 
sozlerine yer verir: 

'Bazi sufilerin vehmettiklerinin hilafina mezhep imamlari hem ahval (ilmu’l- 
Ahval) hem de kavli (ilmu ’l-Ekval) ilimlerde Resulullah ’in varisleriydiler. O sufiler, 
§dyle derler: ‘Miigtehitler Resulullah ’in sadece kavli ilimlerinin (ilmu ’I-Mekal) 
varisleridir. ’ hatta bazilari; ‘Biitiin miigtehitlerin bildikleri bize gore tarikattaki 
kamil bir zatin ilminin dortte biridir. Qiinkii bize gore bir kimse velayet makaminda 
Allahu Teala’mn Allah evveldir, ahirdir, zahirdir, batindir’ buyurdugu dort ilmi 
uygulamayinca kamil olmaz. Miigtehitler ise Allahu Teala ’mn yalmz zahir ismini 
uygulamaktadirlar. Onlarin ezel, ebed ve hakikat ilimleri hakkinda herhangi bir 
bilgileri yoktur. ” ’ 324 

§a’rani, mu9tehit imamlarm kcslT bilgiye ulasamadiklari hakkindaki bazi 
sufilerin bu sozlerini, yeryuziinun direkleri ve dinin temeli olan miigtehit imamlarm 


320 Ebu Davud, Him 1, IV/57-58 no: 3641; Tirmizi, llim 19, V/48, no.2682; ibn Mace, Mukaddime 17, 
1/81, no:223; ibn Hanbel, Miisned, V/196. 

321 $a'ram’nin. bu konuda ibn Arabi’nin gorii^lerini benimsedigi gomlmektedir. Zira ibn Arab! bu 
konuda §unlan kaydeder: ‘...Miigtehide bir sevap atdigi soylenen hata isnadma gelince, bunun 
sebebi; o konuda Allah ’in veya Resulunii bir hiikmiine ula$amami$ olmasidir.. ’’ ibn Arabi, el- 
Futuhdtu’l-Mekkiyye, Heyet-i Misriyye, Kahire, 1992, 11/165. 

322 3. Nisa, 83. 

323 Sa'ram, A.g.e., 1/153. 

324 $a'ran1. Kitdbu ’l-Mizdn, 1/60. 
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325 

hallerini bilmeyen bir cahilin sozii olarak nitelendirmistir. " Zira ona gore mu9tehit 
imamlar aym zamanda manevi irfana dayanan bilgileri de elde etmis olan 
peygamberlerin gercck varisleridir. Bu yiizden onlarin sozleri arasinda gercckte bir 

326 

ihtilaf soz konusu da olamaz. 

g) Bazi Alimlerin Mizanin Sihhatine l§aret Eden Gorii§leri: 

§a'rani, mezhep imamlarmm sozlerinin iki hale hamledildigine dair baska 
alimlerin de goriislerinin bulundugunu, bunlardan Muhyiddin Ibn Arabi’nin el- 
Futuhatu ’I-Mekkiyye ve diger bazi eserlerinde kcsf sahiplerinden sunlari naklettigini 
bildirir: 

“Bir kul bir mezhebe bagh olarak kavmin makamlarina siiliik edifice, ondan 
ba§kasim gormez. Elbette bu mezhep, onu imamimn sozlerini aldigi kaynaga 
ulapinr. Burada biitiin imamlarin kavillerinin hepsinin bir denizden alindigim 
goriir. Boylece mezhebine olan bagliligi zaruri olarak ondan ayrihr. Ve boylece 
bundan onceki inancimn aksine, turn mezheplerin sihhat bakimindan e§it olduguna 
hukmeder...bu soylediklerimiz iqtihatla, bazi peygamberlerin birbirlerine 
iistunliigunu soylemeye benzer. §eriatlerinin hukiimlerini aldiklan vahyin yiihuduna 
ulapnca, iqtihatla hiilanettigi ustunluk ondan ayrihr. Peygamberler arasinda fark 
gormez olur. Ancak zanni degil yakini hukiimle Allah ’in keqfettikleri bunlarin 
diqindadir. Bu, miiqtehit imamlarin mezheplerini aldiklan kaynaga ulaqan 
mukallidin durumuna benzemektedir. ” 327 

Bedreddin ez-Zcrkcsi de fikha dair yazmis oldugu Kitabu’l-Kavaid adli 
eserinin sonunda sunlari soyler: 

“Ruhsat ve azlmetleri yerli yerinde aimak matlubtur. Miikellef bir kimse 
ruhsati yerine getirerek, Allah ’in kabul buyurdugu qeyi yerine getirmeye niyet 
ederse, “Allah azlmetleri yerine getirenleri sevdigi gibi ruhsatlari yerine getirenleri 
de sever’’ hadtsinde iqaret edildigi gibi o iy efdal olur. Ey kardeyiml Bu esas, senin 
yamnda sabit olduktan sonra bil ki, qerlatin istedigi, miimkun oldugu olqiide hilafi 
ona qevirerek ittifaki saglamaktir. Nitekim vera ve tak\>a ehli imamlarin 
uygulamalari boyledir. Ebu Muhammed el-Cuveyni el-Muhit adli kitabi yazdi. Ancak 

325 A.g.e., A.y. 

326 A.g.e., A.y. 

327 §a'rani, Kitdbu’l-Mizan, 1/101. 
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orada belirli bir mezhebe uygun olarak bir §ey iltizam etmedi. Bu vera ve takva 
sahibleri hakkinda azimetler babindandir. Nitekim onlara gore muhtelefun fih He 
amel etmek ruhsat babindandir... Bir kul zaruri bir i§le kaiyi kargiya kaldiginda burnt 
imkan dahilinde yapabiliyorsa azimeti ahr. Ancak, onu terk etmesi de miimkiindiir. 
Azimeti abnasi miimkiin degilse ruhsati ahr... Bunu ogrendikten sonra dort imamdan 
veya diger imamlardan birisinin ruhsat veya azimet hakkindaki sozlerinin bu kitapta 
bildirdigimiz simrlar iqerisinde oldugunu anlarsin. O halde imamlan taklit eden 

32g 

herkesin onlarin maksatlarini bilmesi gerekir. 

h) Mii^tehitlerin Sadece “Azimet” ya da Sadece “Ruhsat”i Almamalan: 

§a'rani, mi /an in dogrulugu/sihhati hakkinda en biiyuk delillerden birisinin 
dort mezhep imamimn veya diger imamlardan herhangi birisinin sadece azimet ya da 
sadece ruhsata gore hareket etmemeleridir. §a'rani, bu konuda sunlari soyler: 

“Emirleri her zaman azimete yakla.pinp daima azimeti bildiren veya ruhsata 
yakla.pi rip daima ruhsati bildiren herhangi bir §eyin dort imamdan birinden bize 
nakledilmemis olmasi ve bu konuda diger imamlardan da herhangi bir §eyin bize 
ulapnamuj olmasi bu mizdnin sihhatinin en biiyiik delillerindendir. ” 3 " 9 

Abdulazizi ed-Dirini, Izzeddin b. Cemaa el-Makdisi, §ehabeddin el-Burullusi 
ve Ali en-Nebtiti ed-Darir gibi alimlerin insanlara dort mezhebe gore fetva 
verdiklerini, Celaleddin es-Suyuti’nin, pek 90k alimin insanlara ozellikle bir 
mezheple mukayyet olmayan, mezheplerin usul ve nasslarmi bilmeyen avama dort 
mezhebe gore fetva verdiklerini ve ‘Bit avam iqin daha uygundur’ dediklerini 
nakleder. 330 

E- Mizan’da “Rey”in Konumu: 

§a'rani, mu9tehitlerin i9tihatlarinm sadece Kur’an, hadis, eser, icma veya 
sahih bir asla dayanan sahih kiyasa dayandigmi, onlarin hukumlerinde reye yer 
vermediklerini savunur. §a'rani, ilmi; fikir ilmi ve kcsif ilmi olmak uzere ikiye 
ayinr. Ehlinin goriislerindcn domne imkam olabilecegi i9in fikir ibninin tasavvuf 


§a'ram, A.g.e., 1/102-103. 

329 Sa'rani, A.g.e., 1/103. 

330 §a'rani, Kitcibu ’l-Mizdn, 1/104. 

331 A.g.e., 1/80. 
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332 

ehline gore giivenilir olmadigim belirtir. ~ Sahih ke§if ise guvenilirdir, onda hata 
soz konusu degildir. Bu nedenle §a'rani mizani, ehl-i tasavvufa gore sonu9lan kati 
olacak bir sistem uzerine kurmak i stem i stir. §a’rani, aslinda bu goriisunii belirtmek 
suretiyle onlarin hukumlerine hata karismis olamayacagim gostermeye calisir. Bu 
yiizden §a'rani’nin sisteminde reye yer yoktur, zira rey eksiklik ve hatanin 
kan§abilecegi bir bilgidir, oysa ki sahih ke§ifle elde edilen bilgiye hata kari§masi 
mumkiin degildir. Bu yiizden mezhep imamlarmm reyle hiikum vcrmcmis olmalari 
gerekecektir: 

"Bit ki, Him talebesine turn miigtehitlerin reyden son derece sakindiklarim 
hatirlatmak igin ve goniil rahatligi He mizamn iki mertebesinin hiikmii iizere, 
miigtehit imamlarin turn sozlerini uygulamaya yonelmek igin bu fash (reyin zemmi) 
hadis ve kavillerin arasim bulma faslindan once ele aldim. Onlarin turn sozleri, 
geriatin iki mertebesi olan “tahfif” ve “tegdit ”in diginda degildir. Miigtehit 
imamlarin hepsi ashabim kitap ve siinnetin zahiri iizere amel etmeye tegvik ederler 
ve ‘Sdziimiiziin kitabin ve siinnetin zahirine uymadigim gdrdiigiiniiz zaman, kitap ve 
siinnetle amel edin soziimiizii duvara garpin ’ derlerdi. ” 333 

§a'rani, mile tell it imamlarin hukumlerinde reye yer vermediklerini belirterek, 
rey’in zemmi hakkindaki hadislere, sahabe, tabiun ve tebe-i tabiin’nin ve son olarak 
dort mezhep imami, Malik b. Enes (61.795), Muhammed b. Idris e§-§afii (61.820) 
Ahmed b. Hanbel (61.855)’in ve ozellikle rey ekolu olarak bilinen Hanefl mezhebinin 
kurucusu Ebu Hanife (ol.767)’nin sozlerine ve rey hakkindaki goriislerine yer 

• 334 

venr. 

Ebu Hanife’ye ve Hanefl mezhebine yonelik, kiyasi hadislerden once 
tuttugu , mezhebinin delillerinin 50gunlukla zayif oldugu , Hanefl mezhebinin 
dinde ihtiyat bakimindan en kiigiik mezhep oldugu scklinde Ebu Hanife’ye ve 
Hanefl mezhebine yonelik clcsti ri leri n taassub uriinii oldugunu belirterek bu 
goriislere siddetlc karsi 9ikar. 


iJ ~A.g.e., 1/92, 150. 

333 A.g.e., 1/199. 

334 §a'ram, Kitdbu 'l-Mizan, 1/199-249. 

335 A.g.e., 1/224. 

336 A.g.e., 1/230. 

331 A.g.e., 1/239. 
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§a'rani, Imam Ebu Ca’fer §eyzamari’nin muttasil bir senetle Ebu Hanife’nin 
soyle dedigini nakleder: “ Bizim hakkimizda kiyasi nasstan once tuttugumuzu 
soyleyen vallahi yalan soylemiy bize iftira atmi§tir. Nass varken kiyasa ne 

1 ? o 

hacet..!” Halife Ebu Cafer Mansur’un Ebu Hanife ’ye kiyasi hadise takdim etmesi 
hakkinda yazdigi bir mektuba Imam Ebu Hanife’nin verdigi cevabi nakleder: “Ey 
Entire ’l-Mu’mimn! Ben once Allah Teala’mn Kitabi sonra Resulullah’in siinneti, 
sonra Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali’nin kadiyyeleri He amel ederim. Sonra ihtilaf 

330 

etmiferse kiyasi tercih ederim. ” 

§a'rani, el-Menhecu i- Mubin fi Beyani Edilleti ’ 1 -Muctehidin adli eserinde Ebu 
Hanife’nin ve Hanefi mezhebinin diger miictchitlcrinin goriislcrini inceledigini ve 
onlarin tiim goriislcrinin Kur’an’a, hadise, esere veya bunlarm mefhumuna, tarikleri 
50k olan zayif hadise veya sahih asd iizere kurulu sahih kiyasa mustenit buldugunu 
belirtir. 340 Yine ona gore, Hanefi mezhebindeki miictch filer, hicbiri asla tek bir yolla 
gelmi§ zayif bir hadisle istidlal etmi§ degillerdir. tmam-i Azam Ebu Hanife nass 
bulundugu zaman, hicbir zaman kiyasi kullanmamistir. Ancak nassin olmadigi 
durumlarda kiyasa yer verm i stir. Hakkinda kitap ve sunnette nass bulundugu halde 
bir meselede kiyasi kullanmissa bu delile ulasamamasindan kaynaklanmistir. Ciinkii 
delile ulassaydi kiyasa hacet kalmazdi. §a’rani, Ebu Hanife’nin ahad hadisle amel 
etmedigi igin de ele§tirilemeyecegini belirtir. ^iinkii, alimlerin QOgu sahih asil iizere 
kurulu olan sahih kiyasin ahad haberden kuvvetli oldugunu bclirtmislcrdir. ' 41 

§a’rani, diger mezhep miictchitlcrinin de Kitap, siinnet, icma ve sahabenin 
kadiyyeleri bulunmadigi zaman kiyasla amel ettiklerini belirterek Ebu Hanife’nin bu 
konuda elestirilcmcyccegini belirtir/ Ebu Hanife’nin diger mezheplere gore kiyasa 
daha fazla yer venni§ olmasim ise §oyle a?iklar: 

"imam Ebu Hanife hakkinda bizim ve her insaf sahibinin inanci biraz once 
kendilerinin reyi zemmeden ve ondan uzak duran, nassi kiyasa takdim eden 
ifadelerinden anla§ildigi iizere fjyledir: Eger hadis hafizlarimn kasaba, §ehir ve 
kdyleri dolayp hadisleri bir araya getirerek hadisleri tedvin etmelerinden sonra 
ya§ami§ olsaydi ve bu hadislere ula§abilseydi elbette onlari alir ve yaptigi kiyaslari 

338 A.g.e., 1 / 224 . 

339 A.g.e., 1 / 226 . 

340 A.g.e., 1 / 221 - 222 . 

341 A.g.e., 1 / 227 . 

342 $a'ran1. pjtdbu '1-Mizdn, 1 / 227 . 
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birakirdi. Mezhebine nisbetle diger mezheplerde oldugu gibi onun mezhebinde de 
kiyas az olurdu. Ancak onun zamam Tabiin ve Tebe-i Tabiin asri oldugu iqin ve bu 
buyiikler §ehir kasaba ve kdylerde bulunduklari iqin qeriatin delilleri dagimkti. Bu 
yiizden diger imamlarin aksine, kiyas yaptigi meselelerde nass bulunmadigi zaman 
zaruri olarak diger mezheplere gore onun mezhebinde kiyas daha qok oldu. Diger 
imamlar zamamnda ise hafizlar, hadis ogrenmek arzusuyla uzun seferlere qikmiq, 
qehir ve kdylerdeki alimlerden hadis toplamiq ve yazmiqladir. hnam-i Azam ’in 
mezhebinde kiyasin qok, diger mezheplerde az olmasimn sebebi budur. ” 343 

§a'rani, Ebu Hanife’nin kiyasi nassa takdim ettigi hakkinda soyle bir ihtimale 
de yer verir. Ebu Hanife’den sonra ona uyanlar onun kiyasla verdigi hukiimlerle amel 
etmeyi gerekli gormiislerdir. Halbuki imamm oliimunden sonra o konuda sahih 
oldugu anla§dan bir hadise ula§ilmi§ olabilir. O halde Ebu Hanife, bu konuda 
mazurdur. Ancak ona uyanlar hadisle amel etmemekle mazur degillerdir. Ciinkii, 
hadise ula§mami§ olabilir veya ula§mi§ olsa da ona gore, hadis sahih olmayabilir . 344 


343 

344 


A.g.e., 1 / 227 - 228 . 
A.g.e., 1 / 228 . 
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IV-) Bir Metot Olarak “Mizan”in Hadislere Uygulanmasi: 

§a'rani’nin mizan metodu, hadis ilminin en onemli konularmdan birisi olan ve 
zahiren ccliskili goriinen iki hadisi uzlastirmayi konu edinen “muhtelifu ’l-hadis ” 
ilminin kapsamina ginnektedir. Hadis literaturiinde konuyla ilgili pek 90k eser 
kaleme alinmistir.' 45 Gen is bir hadis kulturane ve Islam fikhimn inceliklerine vakif 
olmayi gerektiren muhtelifu ’I-Hadis ilmi ile, genellikle bu her iki dim dalinda soz 
sahibi olan alimler ilgilenmislcrdir. Hem bir hadisci hem de bir fikihci olarak §a’rani 
de el-Mizanu ’l-Kubra adh eserinin mukaddimesinde fikhi hadisler arasindaki tearuzu 
gidermeye 9ah§mi§tir. 

§a’rani, el-Mizanu ’l-Kubra adh eserinde uygulamis oldugu mizan metodunu, 
Hz. Peygamberin bazi uygulamalan ile destekler. Sahabeden birinin “Ya Resulallah! 
Rabbini nasil gordiin?” demesi iizerine “Onu nurani olarak goriiyorum” cevabim 
vermis 346 , sahabenin buyuklerine ise; “Rabbimi bir kavil olarak gordiim” demistir. 
§a’rani’ye gore Hz. Peygamber ashabin buyuklerine soyledigini, Allah hakkinda 

'Wl 

uygunsuz scylcr diisunurlcr diye baskalarina soylcmcmistir. 

§a’rani’nin verdigi diger bir ornek de sudur: “Resulullah, Allah yolunda cihad 
iqin verilecek malm sevabmi bildirince, Ebubekir biitiin malim getirmiq, Ka ’b b. 
Malik de biitiin malim vermek isteyince ona: ‘Malinin bir kismi yamnda kalsin bu 
senin iqin daha hayirlidir. ’ buyurmuqtur. " 348 

§a’rani, vermis oldugu bu orneklerle Hz. Peygamberin muhataplarin 
durumuna gore farkli beyanlarda bulundugunu gostererek mizan metodunun temeli 
olan “tahlif-tcsdit” veya “azimet-ruhsat” prensiplerini delillendirmek islemistir. 

§a'rani’nin el-Mizanu ’l-Kiibrd ’ da ccliskili hadislere uyguladigi bu metodu, 
sectigimiz bazi ornekler iizerinde tahlil ederek, “muhtelifu’ 1- hadis” ilmindeki yerini 
tespit etmeye 9ah§acagiz. §a’rani’nin zahiren Qeli§kili gibi gorulen turn hadisler 
arasindaki uzlastirmasi aym metoda dayanmaktadir. Bu nedenle, se9tigimiz bazi 
orneklerin, §a’rani’nin uyguladigi metodun anlasilmasi i9in yeterli olacagi 
kanaatindeyiz. Daha once de belirtmis oldugumuz gibi §a’rani, mizan metodunu 
mezhep imamlarimn fikhi ihtilaflan i9in de uygulamistir. Bu yuzden 9c! iskil i 


345 Bkz. Ugur, Miicteba, Hadis ilimleri Edebiyati, s. 192; Kettani, Hadis Literatiirii, s. 336-338. 

346 Hadis i?in bkz., Muslim, fman 78, 1/161. 

347 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/119. 

348 Sa'rani, A.g.e., 1/120. 
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hadisleri ele alirken konuyla ilgili mezhep imamlarmm da ihtilaflan soz konusu ise 
§a'rani’nin bu ihtilaflar hakkindaki goriislcrine de deginecegiz. Ele aldigimiz bu 
boliimii, omekleri zikrettikten sonra genel bir degerlendirme ile noktalayacagiz. 

ORNEKLER: 

1- Olii Hay vamn Derisinden Faydalanma: 

Konuyla ilgili rivayetler 349 : 

a) Muslim, olii koyun hakkinda Hz. Peygamberin soylc dedigini rivayet 
elm i stir: “Onun derisinden faydalanmiyor musunuz? Onu tabaklaymiz ve ondan 
faydalammz. ” 350 

b) Beyhaki’nin Abdullah b. Hakim’den rivayet ettigine gore Hz. Peygamber 
soylc buyurmustur: “Olen hayvamn ne derisinden ne de sinirinden faydalanm. 

§a'rani bu iki hadis hakkinda sunlari soyler: “Birici hadiste boyle bir derive 
ihtiyaci olan kimseler igin “tahfif” vardir. Qunkii hadisin bazi tariklerinde gegtigi 
gibi, koyun Meymune’nin koyunuydu. Meymune ise fakir lerdendi. Ikinci hadis ise 
zengin ve hali vakti yerinde olanlardan boyle bir §eye ihtiyaci olmayanlara 
yorumlamr. ” 352 

Ancak, Meymune’nin fakirliginden ziyade onemli olan derinin 

temizlenmesidir. Hz. Peygamber, Meymune ’ye deriyi temizlenmesini ve 
temizledikten sonra faydalanmasi gerektigini bclirtmistir. 

Hz. Peygamber, old bir koyun Icsinin oniinden gecincc “Bunun derisinden 
faydalansamz ya...” buyurmu§, orada bulunanlar oliiniin les oldugunu 

soylediklerinde onlara yenmesinin haram oldugunu soylcmistir. Ibn Kuteybe 
(61.279/889) iki hadis arasinda bir geli§ki ve tutarsizhk olmadigim “Olii hayvamn ne 
derisinden faydalanm ne de sinirinden ” hadisiyle tabaklandiktan sonra 
faydalanmamn kastedildigini belirtir. 354 

349 Konuyla ilgili rivayetler, §a'ram’nin Mizdn' da yer vermi§ oldugu rivayetlerdir. §a'rani, bu 
rivayetleri genellikle Beyhaki’nin es-Sunenu ’l-Kubra’ sindan, Buhari ve Miislim’in 5fl/?//7’lerinden 
scymistir. §a'rani’nin yer verdigi rivayetlerin bu kaynaklardaki ve diger bazi kaynaklardaki 
yerlerini de gosterecegiz. 

350 Muslim, Hayz 105-106, 1/278-279. 

351 Beyhaki, es-Sunenu 'l-Kubrd, 1/18; 

352 §a'rani; Kitdbu ’l-Mizdn, 1/262-263. 

353 Buhari, Zekat 61, 11/135; Muslim, Hayd, 100-101, 1/276-277. 

354 Ibn Kuteybe, Tevilu Muhtelifi’l-Hadis (Hadis Miiddfdsi), (cev. M. Hayri Kirbasoglu), Kayihan 
Yay., Istanbul, 1998, s.279-281. 
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Olii hayvan hakkindaki Beyhaki’nin rivayet ettigi; “Timaklari, kam ve killari 
gomunuz. Zira oliidurler” ' hadisi ile, yine Beyhaki’nin rivayet ettigi “tabaklandigi 
zaman olii hayvamn derisine dokunmamzda bir sakinca yoktur. Su ile yikandigi 
zaman, kilina, yiiniine ve boynuzlarina dokunmamzda bir sakinca yoktur. ” 356 
hadisini soylc uzlastirir: 

“ Birinci hadiste, tabaklammg deri iizerindeki killarin necis oldugu, ikinci 
hadiste ise su ile yikandigi zaman temizlenmi§ olacagi bildirilmi§tir... Birinci hadis 
hali vakti yerinde olup boyle bir §eye muhtaq olmayan kimselere, ikinci hadis ise 
buna ihtiyaci olan kimselere yorumlamr. Boylece hayvamn dliisiiniin killari 
hakkindaki iki hadis arasindaki qeligki mizanin teydit ve tahfif mertebelerine raci 
olur. ” 357 

§a’rani’ye gore, mezhep imamlarmm da bu konudaki ihtilaflari mizanin iki 
mertebesini ifade etmektedir. Imam §afii (61.204/819), olii hayvamn kilimn, yununiin 
ve tirnagimn necis oldugunu, Ebu Hanife (61.150/767) ve Ahmed b. Hanbel 
(61.241/758) ise temiz oldugunu belirtmislerdir. §a’rani, Imam §afii’nin bu konudaki 
goriisiinun “Olii hayvan size haram kilindi ” ' umumi hitabina ikinci goriisiin ise, 
ayetin siyaki hayvamn yenmesinden bahsettigi icin yemenin disinda, onlardan 

T fQ 

faydalanmaya dayandigim belirtir. 

2- Abdest Alirken Verilen Selami Aimak: 

Konuyla ilgili rivayetler: 

a) Beyhaki’nin Munzir’den rivayet ettigine gore: “O, Resulullah’a (s.a.v.) 
abdest alirken ugradi ve selam verdi. Resulullah ise abdest ahyordu selamina cevap 
vermedi. Abdestini bitirince; “Beni selamimza kaiyihk vermekten ahkoyan, ancak 
Allah Teala’nin ismini abdestsiz zikretmeyi uygun gormememdir. ’ buyurdu.” 360 


355 Beyhaki, es-Sunenu’l-Kiibrd, 1/23. 

356 Beyhaki, A.g.e., A.y. 

357 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/263. 

358 5. Maide, 3. 

359 Sa'rani, A.g.e., 1/348. 

360 Beyhaki, A.g.e., 1/90. 
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b) Muslim’in Hz. Aisc’den rivayet ettigine gore: “Resulullah her zaman 
Allah ’in ismini zikrederdi. ” 361 

§a'rani’ye gore birinci hadis “miiscddct” olup, edep bakimindan kemal sahibi 
olanlara, ikincisi hadis ise “muhaffef’ olup, onlardan asagida olanlara hamledilir. 

362 

Ona gore boylece iki hadis arasindaki ihtilaf, mizamn iki mertebesine ifade eder. 

3- Ayakta Bevletmek: 

Konuyla ilgili rivayetler: 

a) Buhari, Sahib’ inde, Huzeyfe’nin soylc dedigini rivayet elm i stir: 
“ Resulullah ayakta bevletti. ” 363 

b) Beyhaki’nin rivayetine gore ise: ‘Resulullah oturdugu halde 

bevlederdi. ” 364 

c) Beyhaki su haberi rivayet elm i stir: “Resulullah, Omer b. Hattab’a 
‘Ayakta bevletme! ’ buyurdu ve bundan sonra Hz. Omer vefat edinceye kadar ayakta 
bevletmedi ,” 365 

§a’rani, bu iki rivayeti soylc degerlendirir, “Hz. Peygamberin ayakta 
bevletmesi cevazim gosterdigi igin birinci hadiste “tahfif” son iki hadiste ise kamil 
edeb ve hay a sahiplerinin halleri gdzetildigi igin “teydit ” soz konudur. Boylece i§ 
mizamn iki mertebesine raci olur. ” 366 

Ibnu’l-Cevzi (61.597/1200), ise bu rivayetler hakkinda sunlari soyler: 
“Bazdan birinci hadisin neshedildigini ileri surmiiylerdir. Ancak bu dogru degildir. 
Zira her iki hadis igin de ayri bir durum soz konusudur. Eger Resulullah ayakta 
bevletmekten nehyetmigse bu, bevleden kiginin uzerine sigramamasi igindir.” 361 

Bu farkli rivayetler arasinda celiski varmis gibi goziikuyorsa da gerccktc 
boyle bir durum soz konusu degildir. Zira Hz. Peygamberin ayakta bevlettigini 
bildiren Huzeyfe, “Hz. Peygamber ayakta bevlediyordu” scklinde mutad bir 


36 ' Muslim, Hayz 117, 1/282; Beyhaki, A.g.e., 1/90. 

362 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizan, 1/266. 

363 Buhari, Vudu 60-62, 1/62; Muslim, Tahdre 73-74, 1/228; Beyhaki, es-Sunenu’l-Kiibra, 1/100-101. 

364 Beyhaki, es-Sunenu ’l-Kiibrd, 1/101; Ayrica Bkz.,Tirmizi, Tahdre 8, no:12, 1/17; Nesai, Tahdre 25, 
1/26; Ibn Mace Tahdre 14, no:307, 1/112; Ibn Hanbel, Musned, VI/192-213. 

365 Beyhaki, A.g.e., 1/102. 

366 Sa'rani, A.g.e., 1/266. 

367 Ibn Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman, Hadiste Nesh, ( 9 ev. Ismail Akyiiz), s. 14. 
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davramstan soz ctmcmis, sadece sail it oldugu bir llili haber vermekle yctinmistir. 

368 

Diger rivayet ise onun siirekli bir aliskanligmi bildirmistir. 

§a’rani, bu rivayetler arasindaki celiskiyi, ayakta bevletmemeyi kemal ve 
edep sahiplerine uygun gormeyerek uzlastirmistir. Ancak, ayakta bevletmekle ilgili 
rivayetteki ruhsat bir zarureti ifade etmektedir. Zira bu konuda Hattabi (61.388/998), 
§afii’nin soyle dedigini anlatmaktadir: “Arap bel agrisindan kurtulmak igin ayakta 
bevletmekten gifa umardi. ” Dolayisiyla §ajii, Hz. Peygamberin muhtemelen o zaman 
bel agrisimn oldugu kanaatindedir. Oyleyse iki hadisin arasim cemetmek igin soz 
konusu rahatsizliga hamletmek daha uygundur. ” Ibnu’l-Cevzi de, Huzeyfe’nin 
rivayet ettigi hadis hakkinda iic durumun soz konusu olabilecegini soyler. Bunlardan 
birincisi Resulullah, bunu oturmasina engel olan bir rahatsizligi sebebiyle yapmistir. 
ikincisi Resulullah boyle yapmakla hastaligina si fa iimit etmistir. Uciinciisu ise 

^70 

Resulullah, copliiktcki pisligin coklugu sebebiyle oturacak bir yer bulamamistir. 

4- Tenasiil Uzvuna Dokunmanm Abdesti Bozmasi: 

Konuyla ilgili rivayetler: 

a) Beyhaki’nin rivayet ettigine gore Hz. Peygamber: “Sizden biriniz 
tenasiil uzvuna dokunursa abdest alsin. ” buyurmustur Beyhaki’nin bir 
rivayetinde ise '‘Abdest almaymca sakm namaz kdmasin. ” scklinde gecmektcdir. 

b) Beyhaki’nin rivayet ettigine gore Resululah: “Tenasiil uzvuna dokunan 
abdest almadikga namaz kdmasin. ” buyurmustur. 

c) Talk b. All, Resulullah’a, zekere dokunmak hakkinda sordugu zaman 
ona: “O, senden bir par ga etten bagka bir gey degildir. ” buyurmustur. 

§a'rani’nin, bu rivayetler hakkindaki degerlendirmesi soylcdir: 


368 Erul, Biinyamin, Sahabenin Siinnet A nlayigi, T.D.V.Y., Ankara, 1999, s.319. 

369 Zerke^i, Bedmddin, el-Icabe li-Irddi Md ’stedrekethu Aige ale ’s-Sahdbe {Hz. Aige ’nin Sahabeye 
Yonelttigi Elegtiriler), ( 9 ev. Biinyamin Erul), Kitabiyat Yay., Ankara, 2000, s. 87-88. 

370 Ibn Cevzi, A.g.e., s. 14. 

371 Beyhaki, es-Sunenu’l-Kiibrd, 1/128. 

372 Beyhaki, A.g.e., 1/129-130. 

373 Beyhaki, A.g.e., 1/131; Malik, Tahdre 58, 1/42, Ebu Davud, Tahdre 69, no:181, 1/125-126; 
Tirmizi, Tahare 61, no:82, 1/126; Nesai, Tahare 118, 1/100-101; Ibn Mace, Tahare 63, no:479, 
1/161. 

374 Beyhaki, A.g.e., 1/134; Ebu Davud, Tahdre 70, no:182, 1/127; Tirmizi, Tahdre 62, no:85, 1/131; 
Nesai, Tahdre 119, 1/101; Ibn Mace, Tahdre 64, no:483, 1/163. 
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“Tarikleriyle birlikte birinci hadis “teydit ” olup, buyuklerin haline 
yorumlamr. Talk’m hadisi ise “tahfif’tirve bagkalarimn haline yorumlamr. fiinkii 
Talk deve gobamydi. Ali b. Ebi Talib, ‘ha fercime ha kulagima dokundum 
farketmez ’ derdi. ” 375 

Ebu Hanife’ye gore nasil olursa olsun tenasiil uzvuna dokunmakla mutlak 
olarak abdest bozulmaz. Imam §afii ve Ahmed b.Hanbel’in meshur olan goriisunc 
gore bozulur. §a’rani’ye gore, bu goriislerdcn birincisi “tahflf ’ ifade eder ve avama 
mahsustur. Ikinci gorii§ ise “tcsdit” ifade eder ve biiyiiklere (ekabir) mahsustur. 
§a'rani, bu konuda hocasi Ali el-Havvas’tan sunlari nakleder: 

“Talk b. Ali, Resullullah ’a tenasiil uzvuna dokunmak hakkinda sorunca “o 
senden bir parga ettir. ” buyurmasi, ehl-i key fin iizerinde icma ettikleri gergekte 
abdesti bozan geylerin ancak yiyecek ve igeceklerden kaynaklanmasim tenbih etmek 
igindir. Yoksa fercin kendisine dokunmak degildir. Talk b. Ali deve gobanligi yapan 
bir kimseydi. §eriatin sahibi, ona alim ve salihlerden biiyuk kimselerin hilafina 
merhamet olarak i§i hafifletti. Zira iimmetinin ileri gelenlerinden birine, giftgilerin, 
demircilerin ve benzerlerinin hilafina mak’ata yakin olan yerlere dokunmaktan, 
veradaki makamlan geregi sakinmalarim ve kaginmalarim, zekere dokununca abdest 
almasim emretmipir. Qftgilerin ve demircilerin makamlan ise bu biiyuk sakinmayi 
gerektirmez. ” 377 

Bir §afii, “o senden bir parga ettir” hadisinin mensuh oldugunu iddia edecek 
olursa §a’rani ona soyle cevap verilecegini soyler: “Hanefi mezhebinin buyukleri 
bunun mensuh oldugunu belirtmemifierdir. Bilakis bu onlara gore muhkemdir. O 
halde yorumlanacak bir vechi olmasi garttir. Alim ve salihlere degil avamdan birine 
hamledilmesi dogru olacaktir. Hanefi mezhebinden dindar olan her kesin imamlarin 
ihtildfindan kurtularak abdest almasi gerekir. Tenasiil uzvuna dokundugunda 
abdestini yenilemeden namaz kilmasi onun igin uygun degildir. ” 378 

Hanefiler bu hadisi, umumu’l-belva soz konusu olan bir konudaki haber-i 
vahid oldugu icin kabul etmcmislerdir. Abdestin bozulacagi rivayetini sahabenin 


375 §a'ram, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/268. 

376 Sa'rani, A.g.e., 1/353. 

377 Sa'rani, A.g.e., 1/353-354. 

378 Sa'rani, A.g.e., 1/354. 

379 “Umumu’l-Belva”, fogunlugun bilgisi di§mda kalmayacak meseleler anlamina gelmektedir. Bkz. 
Erdogan Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ragbet Yay., istanbul, 1998, s.471. 
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buyiikleri oniinde soylememesini delil olarak ileri surmiislerdir. Ancak, tenasiil 
uzvuna dokunmanin abdesti bozmayacagi ruhsatim avama hasretmeye dair herhangi 
bir goriis ileri siirmemislerdir. Serahsi (61.490/1096), el-Mebsut adli eserinde sunlari 
soyler: 

"Bu hadis, sihhat derecesine ulagmamig bir hadistir. Yahya b. Main gbyle 
demigtir: ‘Ug gey vardir ki, onlar hakkinda Resulullah ’tan yapdan rivayetler sahih 
degildir. Bu hadis de onlardandir. Nigin Resulullah bu hadisi sahabenin buyiikleri 
oniinde, soylemedi ve onlardan big kimse bunu nakletmedi de ancak Biisre’nin 
oniinde soyledi. §iiphesiz Resulullah drtiisii igindeki bakire bir kizdan daha hayah 

»380 

id:. 


5- Uyumanin Abdesti Bozmasi: 

Konuyla ilgili rivayetler: 

a) Beyhaki’nin rivayet ettigine gore Resulullah soyle buyurmustur: “Gdzler 

y > 38 1 

abdestlilik halinin nobetgileridirler o halde uyuyan yeniden abdest alsin. ” 

b) Beyhaki, Huzeyfe b. Yeman’dan su haberi rivayet etmistir: ‘Resulullah, o 
(Huzeyfe b. Yeman) oturmug bagi sallamrken arkasindan boynuna sarildi. ‘Ya 
Resullah yeniden abdest almam vacip midir? ’ dive sordugunda, Resulullah, 
Bogriinii yere koymadikga vacip degildir. ’ buyurdu. ” 

§a'rani bu iki hadis arasindaki ihtila.fi soyle uzlastirir: “Birinci hadis 
uyuyamn, otururken hatta oturdugu yer saglam olsa da abdestinin bozulacagina dair 
umumi bir haberdir. ikinci hadiste ise oturur halde uyuyan bir kimsenin abdestinin 
bozulmayacagi belirtilmektedir. O halde, birinci hadis “Din ve vera sahibi 
biiyuklerin haline”, ikinci hadis ise onlarin diginda olanlara yorumlamr. Boylece 
mesele mizamn iki mertebesi olan tegdit ve tahjife raci olur. ” 383 


380 Serahsi, Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed, el-Mebsut, 1/66. 

381 Beyhaki, es-Sunenu’l-Kiibra, 1/118; Ebu Davud, Tahdre 79, no:203, 1/140; Ibn Mace, Tahdre 62, 
no: 477,1/161. 

382 Beyhaki, A.g.e., 1/120. 

383 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/267. 
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6- Kopegin Ictigi Kabm Temizlenmesi: 

Konuyla ilgili rivayetler: 

a) Muslim’ in rivayet ettigine gore Resulullah soylc buyurmustur: “Sizden 
biriniz, kabindan kopek igerse veya verse, onu ddksiin, sonra biri toprakla obnak 
iizereyedi defa yikasin. ” 384 

b) Beyhaki’nin bir rivayetine gore ise: “Ug yahut beg veya yedi defa 
yikayimz. ” buyurmustur. 

§a'rani, birinci hadisin “tcsdit” ikincisi hadisin ise “tahfif ’ ifade ettigini 
belirterek, birincisi hadisin yedi defa yikayabilen kimseye ikincisi hadisin ise bunu 

386 

yapamayan kimseye yorumlanacagim belirtir. 

Kopegin yedigi veya ictigi kabm temizlenmesi icin imam Malik, Imam Sadi 
ve Ahmed b. Hanbel’e gore yedi defa yikanmasi gerekir. Ebu Hanife’ye gore kap bir 
defada temizlenebiliyorsa bir defa yikanmasi yeterlidir. Bir defada tcmizlcnmemissc 
yedi defa degil, yirmi defa da olsa temizlenmesinden emin olunana kadar 
yikanmahdir. Yine §a’rani’ye gore birinci goriis “tcsdit” ikinci goriis ise 
“tahfif’tir. 

Hanefiler, kopegin icmesi veya yemesiyle kirlenen kabm iic kere yikanmasi 
gerektigini savunurlar. Kopegin ictigi veya yedigi kabm yedi defa yikanmasmi 
bildiren Ebu Hureyre hadisiyle, ravisinin bu hadise muhalefeti yiiziinden amel 
etmezler. Ciinkii, Ebu Hureyre; “Kopegin igtigi veya yedigi kabm iig kere 
yikanacagi ” hadisini rivayet etmistir. 

Aslinda yukarida zikrettigimiz rivayetler arasinda bir celiski soz konusu 
degildir. §a'rani de bunu savunmakta ancak o, bu iki hadisi yedi defa yikayabilen ve 
yikayamayan kimselere yorumlayarak uzlastirir. Oysa ki, onemli olan kabm 
temizlenmesidir. Zira Beyhaki’nin rivayet ettigi ikinci hadiste gecen, ‘iig, beg veya 
yedi defa yikayimz ’ ifadesi de buna isarct etmektedir. 


384 Miislim, Tahare 27, 1/234; Malik, Tahdre 6, 1/34; Buharf, Vudu 33, 1/51; Ebu Davud, Tahdre 37, 
no: 71, 72, 73, 74, 1/57-59; Tirmizi, Tahdre 68, no:91, 1/151; Nesai, Tahdre 50-52, 1/51-153; Ibn 
Mace Tahdre 31, no:363, 364, 365, 366, 1/130; Darimi, Vudu 59, 1/153-154; Ibn Hanbel,, Miisned, 
11/245,253,265,271,314. 

385 Beyhaki, A.g.e., 1/18, 239, 241, 248. 

386 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/27 1 . 

387 Sa'rani, A.g.e., 1/343-344. 

388 Tahavi, Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed, §erhu Medni’l-Asdr, (thk. Muhammed Zehra en- 
Neccar), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beymt, 1996, 1/23. 
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7- Cuma Guslii: 

Konuyla ilgili rivayetler: 

a) Buhari ve Miislim’in rivayet ettigine gore Hz. Peygamber: “ Cuma giinii 

389 

yikanmak her ergene farzdir .” buyurmustur. 

b) Buhari baska bir rivayetinde: “ Sizden biriniz Cuma namazina gelecegi 
zaman yikansinC^Q klinde gccmcktedir /' 90 

c) Beyhaki’nin rivayet ettigine gore Resulullah: “ Bir kimse Cuma giinii 
abdest alirsa ne ala, kar§ihgmda bir farz sevabi alir, §ayet guslederse bu daha 

•5 q i 

efdaldir .” buyurmustur. 

Cuma giiniinde gusliin vacip oldugunu belirten rivayetler “tcsclit”, 

'XQO 

Beyhaki’nin naklettigi hadis ise “tahfif” ifade etmektedir. §a’rani, bazi alimlerin 
cuma giinii yikanmamn vacip olmasim kokusu ile insanlara eziyet veren kimselere, 
Beyhaki’nin rivayetini ise kotii bir koku bulunmayan kimselere hamlettiklerini 
belirtir. Yine bazi alimler, Resulullah’in guslii sadece insanlan rahatsiz eden koku 
cikardigi icin ihtilam olana vacip kildigim, gusliin maksadimn ise pislikleri gidermek 
ve bedeni temiz tutmak oldugunu belirterek ihtilam olan kimselere gusliin 
emredildigini bclirtmislerdir. 

Dort mezheb imami cuma namazi kilacak kimsenin gusl abdesti almasmin 
matlub oldugunu, Ebu Sevr ise cuma namazi kilsin veya kilmasin (miistehab) siinnet 
oldugunu bclirtmistir. ' 94 §a’rani’ye gore birinci goriis, “Cumaya gelen gusiil abdesti 
alsin ” hadisini, ikinci goriis ise, “Yedi giinde bir bedenini yikamasi her Miisliimamn 

•3 Qf 

sorumlulugudur. ” ' hadisini goz oniinde bulundurmustur. Bu, cuma giinu cuma 
namazinda bulunan ve bulunmayan biitiin Miisliimanlar icin umumi bir hiikiimdiir. 
Yine §a’rani’ye gore cuma namazina gelen kimsenin gusiil abdesti almasmin vacip 
oldugunu soyleyenler ile siinnet oldugunu soyleyenler arasinda fark yoktur. Ancak 
vacipligi kasap ve yagci gibi bedeni ve elbisesinin kokusu ile insanlan rahatsiz 


3S9 Buhari, Cuma 3, 12, 1/212-215; Muslim, Cuma 5,7, 1/580-581. 

390 Buhari, Cuma 5, 1/213; Muslim, Cuma 1,2, 1/579. 

391 Beyhaki, es-Sunenu’l-Kiibrd, 1/295-296. 

392 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/273. 

393 Sa'rani, A.g.e., 1/273. 

394 Sa'rani, A.g.e., 11/181. 

395 Muslim, Cuma, 9; Buhari, Cuma, 12; Ibn Hanbel, Miisned, 11/10, V/363. 
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edenlerin yikanmasina yorumlamak, miistehabhgi da attar (koku alip satan), tiiccar 
ve benzerlerine yorumlamak gerekir . 396 


8- Riikudan Kalkarken Ellerin Kaldinlmasi: 

Konuyla ilgili rivayetler: 

a) Muslim ve Beyhaki’nin rivayet ettigine gore: “Resulullah, namaza 
kalktigmda, iki elini omuzlarimn hizasina kadar kaldrnr, sonra da tekbir getirir ve 

^ ^ ^397 

buna riiku igin tekbir getirdigi zaman da yapardi. ” 

b) Buhari’de Sahih' inde rivayet ettigine gore : “(Resulullah) Ellerini namaza 
ba§layinca ve riikudan kalkinca kaldirirdi. ” 398 

c) Beyhaki, Bera b. Azib’in soylc dedigini rivayet etmistir: " Resulullah 
gordiim. Namaza baglayinca ellerini kaldirirdi, bir daha kaldirmazdi. ” 399 

d) Ibn Mesud, insanlara namaz kildirdigi zaman “Size elbette Resulullah ’in 
namazim kildiriyorum” buyurmu§ ve sadece ilk tekbirde ellerini kaldirmistir . 400 
§a'rani bu rivayetin merfu hukmunde oldugunu belirtir . 401 

§a'rani, bu hadisler arasindaki ihtilafi riikuda ellerin kaldinlmasina yonelik 
rivayetlerin “tcsdit”, riiku tekbirinden sonra ellerin kaldirilmamasi yonundeki 
rivayetleri ise “tahlif’ ifade ettiklerini belirterek uzlastirma yoluna gider; “Birinci 
hadis “tcsdit”, ikinci hadis “tahlif ’tir boylece is mizamn iki mertebesine raci olur .” 402 

Namazda ellerin kaldirilmasiyla ilgili rivayetler farkbbk arzedince 
mezheplerin de bu konu hakkindaki goriislcri farkbbk arz etmistir. Rukuya giderken 
ve riikudan kalkarken alinan tekbirlerde elleri kaldirmak Maliki, $afii ve Hanbeli 
mezheplerine gore sunnettir. Hanefi mezhebine gore ise sunnet degildir. Hadislerde 
oldugu gibi mezhep muctehitlcrinin bu hukumlerindeki ihtilaf da, §a'rani’ye gore 
“te§dif ’ ve “tahlif ’le gidcrilmistir . 403 §a'rani’nin namazda elleri kaldirmakla ilgili her 
iki rivayetle amel etmeye dayanan uzlastirmasi kabul edilebilecek iken, namazda 
elleri kaldirmayi din ve takva sahibi buyiiklerin haline, ellerin kaldirilmamasmi ise 


396 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 11/181. 

397 Muslim, Salat 9, 22, 1/292; Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubrd, 11/109. 

398 Buhari, Ezdn 83, 1/179-180. 

399 Beyhaki, es-Sunenu ’l-Kiibra, 11/24. 

400 Tirmizi, Salat 76, no:257, 11/40. 

401 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/278. 

402 §a'rani, A.g.e., 1/278. 

403 §a'rani, A.g.e., 11/32-33 
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kii9uklere/avama hamletmesi kabul edilebilecek bir goriis olarak goziikmemektedir. 
£unku, bizzat §a'rani de mezhep imamlarmm bu konudaki ihtilaflarmi ele alirken 
sadece iftitah tekbirinde ellerin kaldirdmasim savunan Haneft mezhebinin goriisunii 
konu hakkinda getirdigi yorumlarla “tcsdit” seviyesine cikarmistir: 

“Ellerin kaldirilmasi esas bakimindan, Melikin huzuruna vari§ ve aynhgta 
olan selamlama gibidir. Namaz kilan kimse riiku halinde Melikin huzuruna varmig, 
riikudan kiyama kalkarken de ondan aynlmig gibidir. Elleri tadil iizere kalkan bir 
kimse lisam haliyle sanki goyle demektedir: Ey Rabbim, huzurundan bikkinlik 
gostererek yiiz qevirmedim, bu yaimz senin emrine boyun egmek iqindir. ’Birinci 
secdeden kalkarken de aym durum soz konusudur..Jkinci kavlin vechi ise gerqek 
huzura gikma yaimz iftitah tekbiri iledir. Tekbir getirip namazin sonuna kadar 
kalbini Melik ’ten ayirmayip hep Boylece (huzura) vanq ve (huzurdan) ayrdiq alameti 
olan el kaldirmaya ihtiyaq kalmaz. Bu biiyiiklere birincisi ise Allah Teala ’mn 
huzurundan bilhassa iftitah tekbirinden sonra, o huzurdan qikan avama 
mahsustur ,” 404 

Rivayetlerden anlasildigi kadariyla Hz. Peygamber, her iki uygulamada da 
bulunmus, sahabe ondan gordugii hali rivayet ctmistir. Hangisinin daha efdal oldugu 
hakkinda ise herhangi bir delil soz konusu degildir. Bu yuzden kanaatimizce 
§a'rani’nin, namazda elleri kaldinnamn olciisii konusunda bclirtmis olduklanm, 
namazda ellerin kaldirilmasi konusunda da zikretmesi daha uygun olacakti. Bu 
konuda Ebu Hanife’ye gore namazda eller kulaklar hizasina kadar, Imam Sadi ve 
Ahmed b. Hanbel’e gore ise omuzlar hizasina kadar kaldirihr . 405 §a'rani’ye gore 
elleri kaldinnamn o^iisiindeki birinci kavlin goriisiin vechi, basin kibir yeri 
olmasidir. Bu yuzden kulun tekbirle ellerini kaldirmasi Allah Teala ’mn, 
buyukhigiinun, kulun biiyuklugiinden ve (kulun) diisundiigiindcn daha buyiik 
olduguna isarct etmektedir. ikinci kavlin vechi ise, insanlarm Resulullah’m bunu 
nasil yaptiklari konusunda ihtilaf etmeleridir. Onlardan her biri kendi gordugiinii 
rivayet ctmistir. Her bir hal saygi ve yakinhk amacim tasimaktadir . 406 


404 §a'ram, Kitdbu ’l-Mizan, 1/33. 

405 Sa'rani, A.g.e., 1/33. 

406 §a'rani, A.g.e., 1/33. 
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9- Namazda Iken Verilen Selami Aimak: 

Konuyla ilgili rivayetler: 

a) Muslim su haberi rivayet etmistir: “Cabir b. Semure, Resulullah namaz 
kilarken geldi ve selam verdi. Resulullah selamina cevap olarak yere iqaret etti. ” 407 

b) Beyhaki’nin bir rivayetine gore ise Resulullah: “Namaz kilana selam 
verilirse, namazdan sonra karyilik verir. ” buyurmustur. 40X 

§a’rani, bu rivayetleri soyle degerlendirir: “Birincisi “tahfif” ikincisi 

“teydit ”tir. Boylece i§ mizamn iki mertebesine raci olur. Birinci hadisin, devlet 
biiyiikleri, valiler gibi kimselere, ikincl hadisin ise onlarin diqindaki selamin 
geciktirilmesi veya ahnmamasi ile etkilenmeyecek kiigiik (esagir) kimselere 
yorumlanmasi dogru olur. ” 409 

Hz. Peygamber’e namazda iken selam verme hakkindaki bazi rivayetlerde 
Resullah’in selama cevabimn yere isaret etmesiyle oldugu bclirtilmistir: 

“ Resulullah , Kiiba Mescidi’ne gittiginde namaz kilarken ensardan bazilan 
ona selam vermiqler. Resulullah ile orada bulunmuq olan Suheyb ’e: Resulullah 
selami nasil aldi? dedim. O da §dyle dedi: ‘Eliyle iyaret ediyordu. ” 410 

Zeyd b. Erkam, namazda iken konusma hakkinda sunlari bildirmistir: 

"Biz, onceleri namazda konuyurduk. Oyle ki, ki§i yamndaki arkadayi ile 
konuyurdn. “Goniilden boyun egerek Allah iqin namaza durun!” ayeti ininceye kadar 
bu, boyle devam etti. Bu ayet indikten sonra namazda siikut etmekle emredildik ve 
konuqmaktan alikonduk (nehyedildik). ” 411 

Ibnu’l-Cevzi, selama cevap vennekle ilgili rivayetlerin acikca mensuh 
oldugunu bclirtmistir. ' Sahabe Hz. Peygambere onceki uygulamasim terketmesinin 
sebebini de sormustur. ibn Mesud’dan rivayet edilen bir hadiste o, sunlari 
soylcmistir: 

"Biz namazdayken Allah Resulii (s.a.v.) ’ne selam verirdik. O da selamimizi 
alirdi. Necayi’nin yamndan ddndiigiimiiz zaman vine namazda kendisine selam 
verdik; ancak bu sefer almadi. Dedik ki: ‘Ey Allah ’in Resulii! Onceleri biz namazda 


407 Muslim, Mesdcid 34, 1/382-383. 

408 Beyhaki, es-Sunenu ’l-Kiibrd, 11/260. 

409 §a'rani; A.g.e., 1/283. 

410 Ibn Mace, Salat 59, no: 1018, 1/325. 

411 Muslim, Mesdcid 35, 1/383. 

412 Ibn Cevzi, Hadiste Nesh, s.51. 
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sana selam verirdik, alirdin §imdi almiyorsun? ”bize §dyle cevap verdi: ‘Namazda 
meyguliyet vardir. ” 413 

Baska bir hadiste, Ibn Mesud, kendisinin namazda iken Resulullah’a selam 
verdigini ancak selamim almadigim ve namazdan sonra sunlari soyledigini haber 
vermistir: 

“Allah, kuluna diledigini emreder. I§te Allah, kuluna namazda iken 
konupnamasim emretmipir. " 414 

§a'rani, namazda verilen selama cevap vermekle ilgili yukarida zikrettigimiz 
her iki hadiste belirtilen hususlarla amel etmeye yonelik bir uzlasma yoluna giderek 
iki hadis arasinda bir ccliskinin olmadigim gostenneye calismistir. Gerek Zeyd b. 
Erkam’in namazda konusma ile ilgili rivayetini gerekse Hz. Peygamberin namazda 
verilen selama cevap venne uygulamasmi terkettigini belirten rivayetleri dikkate 
alarak bir degerlendirme yapmak gerekirse, Hz. Peygamber, onceki uygulamasmi 
tamamen terketmistir. Dolayisiyla bize diiscn, Hz. Peygamberin son bildirdigi veya 
son uyguladigi ile amel etmektir. Namazda verilen selama cevap vermekle ilgili 
rivayeti §a'rani’nin belirttigi gibi devlet yetkilileri, devlet buyukleri ve valilerin 
verdikleri selamin ahnmasina, namazda verilen selami almamakla ilgili rivayetleri de 
avama hamletmek uygun olmayacaktir. 

10- Namaz Kilan Kimsenin Oniinden Kadin, Kopek ve E§egin Ge^mesi: 

Konuyla ilgili rivayetler: 

a) Muslim Ebu Hureyre’den Resulullah’in soylc dedigini rivayet elm i stir: 
“ Kadin eyek ve kopek namazi bozar. Fakat (oniinde) deve semerinin arka tarafindaki 
yaslamlan ah§ap kadar bir §ey bulunursa bu onu korur. ” 415 

b) Muslim diger bir rivayetinde Hz. Aisc’nin soylc dedigini rivayet elm i stir: 
“Resulullah gece namaz kilardi, ben ise onunla kible arasinda olil gibi 

i >>416 

uzamraim. 


413 Miislim, Mesdcid 34, 1/382; Ebu Davud, Salat 165-166, no: 923, 1/567. 

414 Ebu Davud, Salat 165-166, no: 924, 1/567; Nesai, Sehv 20, III/19. 

415 Muslim, Salat 266, 1/365-366.; Tirmizi, Salat 136, no:338, 11/161-162; Ebu Davud, Salat 109, 
no:702, 1/450-451; Nesai, Kible 7, 11/63-64; ibn Mace, Salat 38, no: 952, 1/ 305-306; Darimi, Salat 
128, 1/269; ibn Hanbel, Musned, V/149, 151, 154, 158, 160, 161. 

416 Muslim, Salat 267, 1/366; Buhari, Salat 105, 1/130; ibn Mace, Salat 40, no:956, 1/307; ibn Hanbel, 
Musned, VI/37. 
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§a'rani’ye gore birincisi “tcsclit”, ikinci rivayet ic in nesh soz konusu degilse 
“tahfif’tir 417 

Imam Malik, Ebu Hanife ve Imam §afii’ye gore, ister hayizli kadin, ister csck 
ister siyah kopek olsun namaz kdan kimsenin oniinden canli gecmesi namazi 
bozmaz. Ahmed b. Hanbel ise ‘Siyah kopek namazi keser/bozar, egegin ve kadimn da 
bozacagina dair kalbimde bir gey vardir. ’ der. Ibn Abbas, Enes b. Museyyib de 
bozulacagim soyleyenler arasindadir. §a'rani bu goriisler hakkinda sunlari soyler: 
"Bit goriiglerden birincisi “tahfif” ikincisi ise “tegdit "tir. Boylece mesele 
mizamn iki mertebesine raci olur. Birinci kavlin vechi, Resulullah ’in ‘(namaz 
kilamn) oniinden bir geyin gegmesi namazi bozmaz ’ hadisidir. Bu onlerinden bir gey 
gegince Hak Tealayi miigahedelerini engellemeyen ve kalplerini bagka bir geyle 
meggul etmeyen biiyiiklere (ekabir) mahsustur. ikinci kavlin vechi ise bunun engel 
olmasi ve namaz kilamn gdziinii Hak Teala ’yi miigahede etmesinden ve Hak 
Teala ’mn kalbini okgamasindan alikoymasidir. Bu da kiiguklere mahsustur. Egek 
kadin ve siyah kopegin gegmesiyle namazin bozulmasindaki hikmet geytamn 
onlardan ayrilmamasidir... ” 419 


11- Namazin Imamdan Daha Yiiksek Bir Yerde Kilinmasi: 

Konuyla ilgili rivayetler: 

a) Huzeyfe b. Yeman’in bildirdigine gore: ‘‘Resulullah, imamin, arkasindaki 
cemaatin bulundugu yerden yiiksekte durmasim nehyetti. ” 420 

b) Huzeyfe’ nin diger bir rivayetine gore Resulullah soyle buyurmustur: 
“imam cemaatin bulundugu yerden daha yiiksek bir yerde namaz kildiramaz. ” 421 

c) Beyhaki’ Tevame’nin kolesi Salih’den §u haberi rivayet eder: “Ebu 
Hureyre ve ben mescidin iizerinde namaz kiliyorduk. Cemaatle kildigimiz bu namaz 

r if >422 

jarz namaziyai. 

§a'rani bu hadisleri soyle yorumlar: “Birinci hadis “tegdit” ikinci hadis ise 
“tahfif’ tir. Birinci hadisin bunu kibirli olarak yapan kimselere, ikinci hadisin ise 


§a'ram, Kitdbu '1-Mizdn, 1/283. 

418 Sa'rani, A.g.e., 11/89. 

419 §a'rani, Kitdbu ’1-Mizdn, 11/89. 

420 Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubrd, III/108 

421 Beyhaki, A.g.e., A.y. 

422 Beyhaki, A.g.e., III/lll. 
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bunun di§indaki kimselere yorumlanmasi dogru olur. Boylece mesele mizamn iki 
mertebesine raci olur. ” 423 


12- Cenaze I^in Ayaga Kalklmak: 

Konuyla ilgili rivayetler: 

a) Buhari ve Muslim’ in rivayet ettigine gore Resulullah soylc buyurmustur: 
“Cenaze gdrdiigiiniiz zaman, cenaze sizi geride birakincaya kadar ayaga 
kalkimz. ” 424 Beyhaki’nin rivayetinde “Sizden biriniz cenaze He birlikte 
yuriimuyorsamz” ilavesi yer almaktadir . 425 

b) Buhari ve Muslim su haberi rivayet etmislcrdir: “Bir cenaze geqti. Allah 
Resulii ayaga kalkti; kendisine “Ey Allah ’in Resulii! O Yahudi cenazesidir” 
denildiginde, qoyle buyurdu: ‘Insan degil midir?” Beyhaki’nin rivayetinde 

497 

“Sahibi iqin kalktun ” ifadesi yer almaktadir. 

c) imam Malik ve Muslim’in rivayetine gore: “Resulullah onceleri cenaze 
iqin ayaga kalkardi, soma ayaga kalkmayi terk etti. ” 428 

§a'rani’ye gore Resulullah’in cenaze icin ayaga kalmayi terkettigini belirten 
rivayet, sayct oncekini nesh ettigi sabit degilse “tahiif’ oldugunu ayaga kalkmakla 
ilgili rivayetlerin ise “tcsdit” ifade ettigini belirtir . 429 

Zerkcsi, alimlerin cogunlugunun bunun cenaze icin ayaga kalkmamn mensuh 
oldugu kanaatinde olduklanm, onlarin bu konudaki dayanaklarimn Hz. Ali’nin 
Buhari ve Muslim’in Sahihlerinde yer alan §u hadisi oldugunu bclirtmistir: 
“Resulullah, (cenaze iqin) onceleri kalkti, sonralan ise oturdu. ”’ 430 

Hz. Peygamber, onceleri olumiin dchsetindcn ve oliiyc saygidan dolayi 
cenaze icin ayaga kalknus, ancak daha sonra bu uygulamayi Yahudilerin de yaptigim 
ogrenince onlara muhalefet etmek iizerc kalkmaktan vazgccmis ve oturmustur . 431 
§a'rani, bu iki rivayet hakkinda her ne kadar, “neshi sabit degilse” ifadesini 


‘ §a'ram, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/289. 

424 Buhari, Cenaiz 47-48, 11/86; Muslim, Cendiz 73-77, 1/659-660; Tirmizi, Cendiz 51, no:1042-1043, 
III/360-361. 

425 Beyhaki, A.g.e., IV/25-26. 

426 Buhari, Cendiz 50, 1/87; Muslim, Cendiz 24, 1/661. 

422 Beyhaki, A.g.e., IV 726. 

428 Malik, Cendiz 11, 1/232; Muslim, Cendiz 83-84, 1/662. 

429 Sa'rani, A.g.e., 1/291. 

430 Zerke§i, A.g.e., s.142. 

431 Erul, Biinyamin, Sahabenin Siinnet Anlayi§i, s.271; Kogkuzu, Ali Osman, Hadiste Nasih Mensuh, 
M.U.i.F.V.Y., Istanbul, 1985, s.290. 
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kullantms olsa da, kesin bir ifadeyle Hz. Peygamberin onceki uygulamasim 
terkettigini bclirtmcmistir. Her iki hadisin de uygulanabilecegi bir goriis bclirtmistir. 
Bu durum §a’rani’nin celiskili goriilen hadislerin her biriyle amel etme anlayisindan 
ve aralarinda tenakuz olmadigim gostennekten kaynaklanmaktadir. 

13- Ciinup Olarak Sabahlayan Kimsenin Orucu: 

Konuyla ilgili Rivayetler: 

a) Muslim ’in Hz. A ise ’den soyle dedigini rivayet elm i stir: “Hz. Peygamber, 
ihtilamdan dolayi degil de, cinsi miinasebetten dolayi ciinup olarak sabahlar, sonra 
da orucunu tutardi. ” 432 

b) Beyhaki’nin bir rivayetinde ise Ebu Hureyre soyle demistir: “Ciinup iken 
sabaha gikan kimse orug tutmasin. ” 433 

Bu iki hadis arasindaki ihtilaf §a'rani’ye gore, Ebu Hureyre’nin bildirdigi 
hadisin neshi sabit degilse mizamn iki mertebesini ifade elm is olur . 434 §a’rani, bu 
konu hakkinda mezhep miigteh itlerinin ihtilaflarmi da soyle degerlendirir: 

“Miigtehitlerin ihtilaf ettikleri meselelerden birisi de gudur: Dort mezhep 
imamina gore ciiniibiin orucu sahihtir. Ebu Hureyre ve Salim b. Abdullah ’a gore 
orucu bozulur (orugluymug gibi) akgama kadar yemez, igmez, orucu bozan her 
gey den sakinir ve daha sonra kaza eder. Urve ve Hasan bu hususta gdyle 

demiglerdir: ‘§ayet yikanmayi bir dziir olmaksizin ertelemigse orug o zaman batil 
olur. ’ Nehai ise ‘Ciinup olarak sabahlamak farz orugta olmug ise kaza eder ’ 
demigtir. Birincisi tahjif ikincisi tegdit iigiincusii ise mufassaldir. Boylece mesele 
mizamn iki mertebesine raci olur. Birinci kavlin vechi, geriatin sahibinin 

(Resulullah ’in) ciinup olarak sabahlayan kimseye orucu kaza etmesini 

emretmemesidir. Ikinci kavlin vechi ise orucun (savm) isim bakimindan 

samedaniyyet sifatina benzemesidir. O halde oruglunun geytan sifatlarindan temiz 
olmasi gerekir. Ciinup ise gusl etmedikge geytamn huzurundadir. Allah ’in 
huzurundan gikip geytamn yamnda olan kimsenin namazi batil oldugu gibi orucu da 
batil olur. Buradan mufassal olan kavlin vechi agiklanmig olur. Nehai ’nin goriigiiniin 
agiklanmasina gelince, nafile orucun hilafina, farz orugta ciinup olarak sabahlamasi 

432 Muslim, Siydm 13, 1/779-781. 

433 Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubrd, IV/214. 

434 $a'ran1. Kitdbu ’l-Mhdn, 1/302. 
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caiz degildir. Bu ytizden kemal uzere eda etmediginden dolayi orucu kesinlikle kaza 
eder. Birincisi kiiqiiklere (asagir), ikincisi ise biiyiiklere (ekabir) mahsustur. ” 435 

Hz. Aisc, Ebu Hureyre’nin ciinup olarak sabahlayan kimsenin orucunu 
tutamayacagina dair goriisiine itiraz elm is, Ebu Hureyre de ‘Ciinup olarak 
sabahlayan oruq tutmasin’ hadisini el-Fadl b. Abbas’a izafe ederek Hz. 
Peygamberden isitmcdigini bildirmistir. 436 Aynca Ebu Hureyre’nin bu konudaki 
g6rii§iinden dondugii de kaynaklarda zikredilmistir. Zerkesi bu konuda sunlari 
soyler: 

“...Ebu Hureyre’nin bu gdriiyiinden dondiigii sahih olarak rivayet edilmi.pir. 
Nitekim Beyhaki Sunen ’inde Said ibnu ’l-Museyyib ’in, ‘Ebu Hureyre ’nin vefatwdan 
once bu gdriiqiinden ddnmiiqtiir ’ dedigini rivayet etmiqtir. Beyhaki, benzer bir hadisi 
Ata ’dan da rivayet etmi§ ve §dyle demiqtir: ‘Ibnu ’l-Munzir §dyle der: Bu hususta 
iqittigim en giizel §ey, bunun neshe hamledilmesidir. ( 7 iinkii Islam ’in ba§langicinda, 
gece uyuduktan sonra cima etme, tipki yemek ve iqmek gibi oruqluya haramdi. Fakat 
Allah, fecrin doguquna kadar cimai miibah kihnca, yasak kalktigindan dolayi 
yikanmadan sabahlayan ciinup iqin o giiniin orucunu tutmasi caiz oldu. §u halde Ebu 
Hureyre, ilk uygulamayi haber verip neshi bilmeyen Fadl’dan i.p'tligiyle fetva 
vermiqti; ama yukandaki hadisi Hz. Ai§e ve Ummu Seleme’den iptince onlarin 
kanaatine dondii ikinci cevap da, soz konusu hiikmiin cima ederken fecre kavuqan 
kimsenin cimaya devam etmesine hamledilmesidir. Uqiincu cevap ise, daha faziletli 
olana irqattir ki, o da; fecirden once yikanmaktir. Hz. Ai§e ve Ummu Seleme 
hadisinde oldugu iizere Hz. Peygamber caiz oldugunu beyan etmek iqin bunu 
terketmiqtir. ” 437 

§a'rani’nin ciinup olarak sabahlayan kimsenin orucunun bozulmayacagina 
yonelik rivayetleri kiiqiiklere hamletmesi uygun degildir. Onun kiiqiikler ifadesiyle 
kastettigi avamdir. Halbuki, Hz. Aise bu konuda, Hz. Peygamberin uygulamasun 
haber vermis, ‘Ciinup olarak sabahlayan kimse oruq tutmasin ’ hadisini rivayet eden 
Ebu Hureyre de bu yondeki goriisundcn vazgecmistir. 


4,5 §a'rani, Kitabu’l-Mizdn., 11/281-282. 

436 Muslim, Siyam 13, 1/779-780. 

437 Beyhaki, A.g.e., IV/215; Zerkesi, A.g.e., s. 100-101. 
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14- Seferde Iken Oru? Tutmak: 

Konuyla ilgili rivayetler: 

a) Beyhaki’nin bildirdigine gore Resulullah soylc buyurmustur: “Seferde 
orug tutmamz iyilikten degildir. ” 438 

b) Muslim, Ebu Said el-Hudri’den su haberi rivayet ctmistir: “Biz Allah 
Resulii He kimimiz oruglu, kimimiz orugsuz yolculuga gikardik. Ne orug tutmayan 
orug tutam, ne de orug tutan orug tutmayam kinamazdi. Kendisinde kuvvet hisseden 
orug tutardi ve bunu iyi kargdardi. Kendisini giigsilz hisseden orug tutmazdi; bunu da 
iyi ve hog kargilarlardi. ” 439 

§a'rani’ye gore birinci hadis “tahfif” ikincisi ise hadiste belirtilen 0019 tutma 
ise “tcsdif’tir. 440 

Ibn Abbas, Hz. Peygamberin Medine’den Mekke’ye giderken yaptigi 
yolculugunda, Usfan’a kadar oruc tuttugunu, ondan sonra da oruc tutmadigim haber 
verdikten sonra yolculukta “isteyen orug tutsun, isteyen tutmasin ” hiikmunu 
vermi§tir 441 Hz. Peygamber, bu tiir farkli uygulamalarindan her birini kasten yapmis 
da onlardan birisini tercih veya tafdil etmcmissc, tekrarlanma bakimindan aym 
oranda yapilmissa, bu, her iki uygulamanm da srinnet dairesinde caiz olduguna ve 
muhayyerligine delalet eder. 442 Yolculukta oruc tutmakla ilgili olarak Hz. 
Peygamber’den herhangi bir “tafdil” ve “tercih” rivayet edilmcmistir. Sefer halinde 
bir kimsenin oruc tutup tutmamasi, ihtiyarina birakilnustir. 

15- Ba§kasinm Yerine Oru? Tutmak : 

Konuyla ilgili rivayetler 

a) Buhari ve Muslim’in Hz. Aisc’den rivayet ettigine gore Resulullah soyle 
buyurmustur: “Kim iizerinde orug borcu oldugu halde oliirse, onun namina orucu 
velisi tutar. ” 443 


4,8 Beyhaki, A.g.e., IV/242-243; Buhari, Savin 36, 11/238; Muslim, Siydm 15, 1/786; Ebu Davud, Savin 
44, no:2407, 1/796; Nesai, Siydm, 49, IV/177. 

439 Muslim, Siydm 15, 1/786-787; Tirmizi, Savin 19, no:713, III/92; Nesai, Siydm 59, IV/188; Ibn 
Hanbel, Musned, III/12, 50. 

440 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/302. 

441 Ahmed b. Hanbel, Musned, 1/291. 

442 End, Biinyamin, A.g.e., s.312-313. 

443 Buhari, Savin 42, 11/240; Muslim, Siydm 27,1/803; Ebu Davud, ImdnveNuzur 24, no:3310, 
III/605-606; Tirmizi, Savin 22, no:7\6, III/95-96. 
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b) Beyhaki’nin Hz. Aisc ve ibn Abbas’tan rivayet ettigine gore Hz. 
Peygamber, “Bir kimse baykasmm yerine oruq tutamaz "buyurmustur . 444 
§a’rani’nin, bu hadisler hakkindaki degerlendirmesi soylcdir: 

“Birinci hadls (velmin) orucu tutmasi yoniinden tahjif, ikincisi yemek yedirme 
yoniinden teydittir. Hali vakti yerinde olan ve zenginler iqin tersi de miimkiindiir. 
Giinkii onlara gore yemek yedirmek, oruq tutmaktan daha kolaydir. Bovlece mesele 
mizamn iki mertebesine raci olur. ” 445 

16- Oru^lu Iken Kan Aldirmak: 

Konuyla ilgili rivayetler: 

a) Buhari’nin rivayet ettigine gore: “Resulullah oruqlu iken kan aldirdi. ” 446 

b) Buhari’nin diger bir rivayetine gore Hz. Peygamber: “Kan alanin da 
aldiranm da orucu bozulur. ” buyurmustur. 447 

§a'rani’ye gore birinci hadis “tahfif” ikincisi hadis ise neshi sabit degilse 
“te§dit”tir . 448 Mezhep imamlarindan Ebu Hanife, imam Malik ve imam Salii’ye gore 
kan aldirmak orucu bozmaz. imam Ahmed b. Hanbel’e gore ise kan alanin da 
aldiranm da orucu bozulur. §a’rani, onlarin bu konudaki goriislcrini soylc a5iklar: 

“Birinci kavlin vechi, kan aldirmamn memnu olmasidir. Kan aldirmak ancak 
§ehveti kuvvetlendirmek iqin yapilir. Zayiflatmak iqin yapilmaz. Ahmed b. Hanbel ’in 
delili ise qdyle tevil olunur, kan aldiranm orucunun bozulmasindaki maksat orucun 
bozulmasina sebebiyet vermesidir. Kan aldiranm sebep olmasi aqiktir. Kan alanin 
da orucunun bozulmasi bir kimsenin orucunun bozulmasina sebep olmasidir. Qiinki'i, 
dzellikle oruqlunun kam az ise, kan qikinca viicudu zayiflar ve kuvvetten diiqer. 
Bovlece mesele mizamn iki mertebesine raci olur. ” 449 

Hz. Peygamberin Mekke’nin fethi esnasinda “Hacamat yapanin da 
yaptiramn da orucunun bozulmasi ” hiikmu, onun bu konudaki ilk hiikmudur. 
Me kk e’nin fethinden iki yil sonra Veda hacci esnasinda bu konudaki fiili uygulamasi 
yani oruclu iken kan aldinnasi ise onun bu konudaki son hiikmunu tcskil etmektedir. 


444 Beyhaki, es-Sunenu ’l-Kiibra, IV/257. 

445 Sa'rani, A.g.e., 1/303. 

446 Buhari, Savin 32, 11/236-237; Ebu Davud, Savin 29, no: 2367-2371, 11/770-773; Tirmizi, Savin 60, 
^ no: 774,111/144-146; ibn Mace, Siyam 18, no: 1679-1681,1/537. 

447 Buhari, Savin, 32, 11/237; Ebu Davud, Savin 30, no: 2372-2373, 11/773-774; Tirmizi, Savin 61, no: 
775-777, III/146-147; Ibn Mace, Siyam 18, no: 1682, 1/537. 

448 §a'rani , Kitabu’l-Mizan., 1/304. 

449 §a'rani, A.g.e., 1/284-285. 
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Onun bu ikinci hukmii kan aldirmanin orucu bozmadigim bu hususta bir ruhsat 
verildigini ortaya koymaktadir. imam §afii’ye gore, “§ayet bu haberlerden her ikisi 
de sabit ise Ibn Abbas hadisi nasih, hacamat yapamn da, yaptiramn da orucunun 
bozuldugunu ifade eden hadis mensuhtur. ” 450 Ancak §afii, kan aldiramn, sihhi 
yonden zaafa diisccegini ve boylece orucunun zorlasacagmi belirterek, kendi 
diisunccsini soylc dile getirmistir: "Kip' hacamattan geri durursa bence daha 

, >>451 

uygundur. 

17- §ufa Hakki : 

Konuyla ilgili rivayetler: 

a) Buhari’nin Cabir’den rivayet ettigine gore o sun lari soylcmistir: 
“Resulullah, yaf’a hakkim taksim edilemeyen mallar iqin geqerli kddi. Lakin swirl ar 
belirlenip yollar aynldigi zaman p f’a hakki yoktur. ” 452 

b) Buhari’nin rivayetine gore Hz. Peygamber: “(§uf’a hakki bakimindan) En 
hakli olan bir kimsenin dip komyusudur. "buyurmu§tur 453 

c) Beyhaki’nin rivayetine gore Hz. Peygamber: “ Kompisunun evi uzerinde en 
fazla hak sahibi olan komptdur ” buyurmu§tur . 454 

§a'rani’ye gore birinci hadis “tahflf ’ diger iki hadis ise “te§dit” ifade eder . 435 
Imam Malik ve imam §afii’ye gore, komsu icin sufa ha kk i yoktur. Suf a hakki Ebu 
Hanife’ye gore komsuluk yoluyla da vardir . 456 §a'rani’ye gore birinci goriis, 
komsuluk hakkim gozetmeyen avamin haline, ikinci goriis ise, komsuluk hakkim 
gozeten kamil kimselere yorumlamr . 457 


450 §afii, Muhammed b. Idris, ihtildfiu’l-Hadis, (thk. Amir Ahmed Haydar), Muessesetii’l-Kutubi’s- 
Sekafe, Beymt, 1985, s.197. 

451 §afii, A.g.e., s. 1 98. 

452 Buhari ,Buyu 96-97, III/37, Ihyel 14. VIII/65, §irket 8, III/112, $ufa I , III/46-47; Malik ,§ufa 
1, 11/713; Ebu Davud, Buyu 73, no:3514, III/783-784; Tirmizi, Ahkam 33, no: 1370, III/652-653; 
Nesai, Buyu 109, VII/320-321; Ibn Mace, §ufd 3, no:2499, 11/835; Ibn Hanbel, Musned, III/296, 
372,399/ 

453 Buhari, §ufa 2, III/47; Ebu Davud, Buyu 73, no:3516, III/786; Tirmizi, Ahkam 33, no:1370; Nesai, 
Buyu 109,' VII/320; Ibn Mace, §ufa 2, 11/833; Ibn Hanbel, Musned, IV/379, 390, VI/10, 390. 

454 Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubra, VI/106. 

455 $a'rani. Kitdbu ’l-Mhdn, 1/311. 

456 §a'rani, A.g.e., III/119. 

457 §a'rani, A.g.e., A.y. 
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18- Kur’an-i Kerim Ogretiminden Alinan Ucret: 

Konuyla ilgili rivayetler: 

a) Buhari’nin rivayet ettigine gore Hz. Peygamber soylc buyurmustur: “Ecir 
olarak en hak ettiginiz kazang Allah ’in Kitabidir. ” 458 

b) Beyhaki’nin Ubbade b. Samet’in soyle dedigini rivayet etmistir: u Bir 

kimseye Kur’an-i Kerim okumasim ogrettim. Bana bir yay hediye etti. Burnt 
Resulullah ’a arzettim, o, bana gbyle buyurdu: Boynuna ateyten bir tasma 

takilmasim istersen, onu kabul et. ’ ” 459 

§a'rani’ye gore bu iki rivayetten birincisi “tahfif, ikincisi ise “tcsdif’tir. 
Birinci hadisi fakir kimselere, ikinci hadisi ise zengin kimselere, ibadet icin karsilik 
olarak boyle dunyaliga ihtiyac olmadigina ve bunda muriivveti gidermek 
bulunduguna hamledilir 460 

19- Kocasmin Malindan Sadaka Veren Kadin: 

Konuyla ilgili rivayetler: 

a- Buhari ve Miislim’in Hz. A ise ’den rivayet ettiklerine gore Hz. Peygamber: 
“Bir kadin israf etmeksizin evin yiyeceginden infak ederse, infak ettiginin 
kaiyiliginda kendisi bir ecir ahr, aynca kazandigi igin kocasi da bir ecir alir. Bu 
malm bekgisi de aym ecri ahr. Bu sevaplan birbirlerinin ecrini eksiltmeksizin 
alviar. ” 461 buyurmustur. 

c- Ebu Hureyre, Resulullah’a Kadin kocasmin malindan tasadduk edebilir 
mi? ’ diye sordugunda, Hz. Peygamber: “ Hayir , ancak kendi azigindan verebilir, 
sevap ise ikisinin olur. Kadina, kocasindan izinsiz kocasmin malindan tasadduk 
etmesi helal degildir” "cevabim verm i stir. 

§a'rani’nin bu rivayetler hakkindaki degerlendinnesi, soylcdir: 

“Birinci hadis kadin igin “muhaffef” ikincisi “miiyeddet ”tir. Boylece mesele 
mizamn iki mertebesine raci olur. Birinci hadisi comert ve hammimn yaptigina razi 
olan erkegin hammina, ikinci hadisi ise cimri bir kimsenin hammina hamletmek 


458 Buhari bu rivayeti ibn Abbas’tan Muallak olarak rivayet etmistir. Buhari, Icare 16, III/53. 

459 Beyhaki,Ag.e., VI/125. 

460 §a'rani, Kitabu ’1-Mizdn, 1/313. 

461 Buhari, Zekat 17, 25-26, 11/117,119-120, Buyu 12, III/7; Muslim, Zekat 24, 1/710. 

462 Beyhaki, es-Sunenu ’l-Kubra, IV/193. 
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uygun olur. 


20- Miikrehin Talaki ve Kole Azadi: 

Mezhep imamlan zorlama ile bosama ve kole azadi hakkinda ihtilaf 
etmislerdir. Ebu Hanifc’yc gore, mukrehin talaki veya kole azadi geccrlidir. Diger 119 
mezhep imamina gore ise (korkutulan scydcn) kendisini korumasi 19111 bu, ge9erli 
degildir 464 

§a'rani mezhep imamlarimn bu konudaki ihtilaflarim soylc degerlendirir: 

“Birincisi “miifeddet” ikincisi “muhaffef’tir. Boylece mesele mizanin iki 
mertebesine raci olur. Birinci gdrii§un vechi, “miikrih” ismi faildir. (Ki§i) Talaki 
veya azadi kendisine zarar verilme ihtimali ve ikrah olundugu .fey in vaki olmasi 
arasinda ihtiyar etmektedir. Boylece talakin geiyekleynesini ve kole azadini kendisi 
sey mi.f gibidir. Resulullah da kole azad etmeye te.fvik etmi.ftir. ikinci kavlin vechi ise, 
Allah Teala ’ mn umumi ruhsatim almaktir. Giinahlann en biiyiigu olmasina ragmen, 
zorlamayla gerqekleyen kiifrun hiikmii dahi sahih degildir. Dinin furuuna ait boyle 
bir meselede nasil gegerli olsun .” 465 


21- El Kesmeyi Gerektiren Hirsizlik Miktan: 

Kur’an-i Kerim, hirsizhgin cezasmi belirlilmis 466 ancak 9ahnan csyanin 
degeri iizcrinde bir beyanda bulunmamistir. Hz. Peygamber’den gelen haberlerde ise 
0, 9e§itli degerler iizerinde el kesilmesine hiikmetmistir. Hadislerde, bu miktarm, 
dortte bir dinar, 119 dirhem, on dirhem, bir kalkamn maddi degeri gibi degerler 
nakledilmektedir 467 Hz. Peygamberin bu konuda farkli tatbikatlarda bulunmasi, 
hirsizin elinin kesilmesi i9in rivayetlerde bildirilen degerlerin tespiti hakkinda 
mii9tehitlerin farkli degerlendirmeleri, mezhepler arasinda ihtilafa yol a9mistir. Hz. 
Omer de hilafeti doneminde, yillarin iktisadi durumuna gore farkli tatbikatlarda 
bulunmu§tur. 468 


§a'rani, Kitdbu ’l-Mizan, 1/300. 

464 §a'ram, A.g.e., III/317. 

465 §a'ram, Kitdbu 'l-Mizdn, III/3 17-318. 

466 5. Maide, 38. 

467 Malik, Hudud 7, 11/832; Buhari, Hudud 13/7-9, VIII/17-18; Muslim, Hudud 1,11/1313; Ebu Davud, 
Hudud 12, no:4384, IV/536; Tirmizi, Hudud 16, no: 1445, IV/50; Nesai, Katu’s-Sdrik 8, VIII/76- 
77. 

468 Ko?kuzu, Ali Osman, Hadiste Ndsih Mensuh, s.31 1. 
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Mezhep imamlan hirsizlik icin had cezasimn uygulanmasinda nisab (caiman 
malm miktan) konusunda ihtilaf ctmislcrdir. Ebu Hanife’ye gore bu miktar, bir dinar 
veya on dirhem veya bunlardan birinin degeridir. 469 imam Malik ve kendisinden 
gelen rivayetlerin en makbulu itibariyle Ahmed b. Hanbel’e gore bu miktar, dinarin 
dortte biri veya U5 dirhem veya U5 dirhemin kiymetidir. Safi i ’ye gore ise, ister 
dirhem ister diger paralardan olsun, bu deger dortte bir dinar kadardir 470 §a'rani, 
mezhep imamlarmm bu konu hakkindaki ihtilaflarim soylc degerlendirir: 

“Birincisi (Ebu Hanife’nin gorii§ii) el kesme hakkinda “muhaffef” nisab 
miktarinda “mii§eddet”tir. ikinci gorii§ (imam Malik ve Ahmed b. Hanbel’in 
gdriiqleri) nisab miktan hakkinda “muhaffef” , el kesme hakkinda “mii$eddet”tir. 
§afii’nin kavli de boyledir. Boylece mesele mizamn iki mertebesine raci olur. (Onlar 
arasindaki bu) iiq gorily qalinan ve el kesilmesine sebep olan kalkamn degeri 
hakkindaki ihtilaftan kaynaklanmaktadir. Ebu Hanife’ye gore, kalkan, bir dinar 
kiymetindeydi. Malik, Ahmed ve §afii’ye gore ise, dortte bir dinar kiymetindeydi. O 
halde her hakim, el kesme hakkinda kendi imamimn gdriiyiine gore hiikiim verecektir. 
Bu meselede imamlarin goriiyleri arasinda muminin hurmetini gdzetme bakimindan 
en fuldetli gorily Ebu Hanife’nin gdriiyiidiir. Mallann hurmetini gdzetme 
bakimindan ise diger imamlarin gdrii.feridir. Buradan imamlardan kimisinin kan 
hurmetini kimisinin de mal hurmetini ongordiigii anlaylmaktadir. ” 471 


469 Hirsizlikla ilgili ayetin haber-i vahitle tahsisi, bu kaideyi benimseyen mezheplerin gom^lerine 
uygunluk arz ederken, bu kaideyi benimsemeyen Hanefi Mezhebine gore bir geli§ki te§kil etmi^tir. 
Bu yiizden Hanefiler, ayeti tahsis eden haberin §ohret derecesine ula^tigmi soylemek 
mecburiyetinde kalmi^lardir. Bkz. el-Hinn, Mustafa, Islam Hukukunda Yontem Tarti§malari, ( 9 ev. 
Halit Unal), Rey Yay., Kayseri, 1993, s.159. 

470 Sa'rani, A.g.e., III/33 1-332. 

471 §a'rani, Kitabu ’l-Mizdn, III/332. Ebu Hamfe’nin hirsizin elinin kesilmesi konusunda tercih ettigi 10 
dirhemlik asgari sinir, onun miimkun oldugu olgiide hadleri hafifletmek, ^iiphe halinde de 
uygulamaktan vazge 9 mek prensibinin bir tezahiinidur. Bkz. Unal, ismail Hakki, imam Ebu 
Hanife ’nin Hadis Anlayi§i ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, D.i.B.Y., Ankara, 1994, s. 143. 
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Genel Degerlendirme: 

£eli§kili gibi goriilen hadis ve sunnetleri anlasilir kilmak ve celiskileri 
gidermek icin, alimler ya nesh teorisine basvurmus ya da uzlastirma (cem ve telif) 
yoluna gitmislerdir. Muteanz hadislerin, cem’ ve telif edilmesi, bu hadislerden her 
biriyle istifade etmeye dayanmakadir. ' Ihtilaf goruntusu icinde ittifak noktalari 
arayip bulmak demek olan “cem ve telif’, muteariz hadislerin her ikisiyle amel etme 
imkanim vermektedir 473 §a'rani de, mizan metoduyla cel i ski 1 i hadisleri “tcsdit” ve 
“tahflf ’ ifade edenler scklindc bir aynma tabi tutarak, ccliskili gordugu her hadis ile 
amel edilebilecek bir go rush savunmu§tur. §a’rani, bu konuda imam Safii’nin 
(61.204/819) “iki hadisi iki hale hamlederek uygulamak birisini geqersiz kilmaktan 
evladir ” gorusundcn hareket etmistir. §a'rani’nin “mizan” metodu “muhtelifu’l- 
hadis” ilminde hadisler arasindaki ihtilaflan gidenne metotlarindan birisi olan “cem 
ve telif’ metodunun kapsamina girmektedir. ihtilaflan gidermek icin kullandan diger 
metotlardan tercih, nesh ve tevakkufa (tesakut) mizan metodunda yer verilmez. Ote 
yandan §a'rani’nin bu metodunda, fikih usulundeki cem ve telif metotlarindan tahsis 
(tahsisu’amm), takyid (takyidu’l-mutlak) ve hand (hamlu’l-hadis ala teaddudi’l- 
hadise) gibi metotlar 474 da kullamlmaz. 

§a'rani’yi hadisler arasindaki ihtilaflan uzlastirmaya sevk eden faktor Hz. 
Peygamberin “ismet” sifatina sahip olmasidir. “ismet” sifatina sahip olan 
Peygamberin ccliskili sozler soylemesi dusunulemez. 475 §a'rani, hocasi Ali el- 
Havvas’tan bu konuda sunlari nakleder: 

“§ariin ve mezhep imamlarimn sozleri iqerisinde zahirde birbirine muhalif 
olarak gordiigiin her §ey, iki hale hamledilir. Q iinkii , §ari’in sozleri tenakuzdan 
uzaktir... ” 476 

Ancak, tebligde ve tebligle ile ilgili konularda Hz. Peygamber icin zaruri olan 
“ismet”, bir bescr olarak onun sozleri (hadis) uygulamalari (sunnet), iQtihatlan ve 
hukumleri icin de gecerli degildir. Bu, onun bir bescr olmasimn tabii sonucudur. Zira 
Ashab da, Hz. Peygamberin soz ve davranislarinda “bescr” olmasimn sonuclarinin 
bulunabilecegi dusuncesiylc ona “vahiy mi, yoksa kendi iqtihadimz mi?” sorusunu 

472 Gormez, Mehmet, Hadis ve Siinnetin Anlagilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, s.l 18. 

473 C/akan, Ismail Liitfi, Hadislerde Goriilen ihtildfiar ve Qoziim Yollari, s.l 64. 

474 Bkz., A.g.e., A.y.161-165. 

475 §a'rani, Kitabu ’l-Mizdn, 1/152-153. 

476 Sa'rani, A.g.e., 1/119. 
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yoneltme ihtiyaci cluymus onun beser vasfini, daima goz onunde 
bulundurmu§lardir 477 

§a'rani, goriiniistc ccliski arzeden hadisleri emirlere muhatap olanlarin 
konumlarmi goz onunde bulundurarak gidermeye calismistir. Ccliski arzeden 
hadislerden “tcsdit” ifade eden azimete muhatap olanlar; din ve beden bakimindan 
kuvvetli olanlardir. Bunlar bazi rivayetlerde, alimleri, muriivvet sahiplerini, salih 
kimseleri din ve vera sahiplerini bazi rivayetlerde ise bir flili yapmaya giic 
yetirebilenleri ya da zenginleri kapsamaktadir. “Tahftf’ ifade eden ruhsatlara 
muhatap olanlar ise, din ve beden baknnindan zayif olanlardir. §a’rani, boylece cem 
ve te’lif metoduna, dindarhk boyutunu katmak suretiyle tasavvufi bir boyut katnustir. 
§a'rani bu metodunda, herkesin kendi konumuna gore, uygun olan hukmii alacagam 
belirtir, ancak azimet ve ruhsatin ihtiyari degil viicubiyct ifade ettigini de ekler. 
Boylece §a'rani keyfl uygulamalarin online gccmek istemistir. Buna gore azhneti 

4.78 

isleyen bir kimsenin ruhsati islemcsi caiz degildir. 

§a'rani, “azimet” ve “ ruhsaf ’ prensipleriyle, hadisler ve mezhep imamlarmm 
g6rii§leri arasindaki ihtilaflarm tabii oldugunu gostermeye calismis 479 , bu ihtilaflan 
belli bir anlayisla karsilama ve yek digerini kinamama ve elcstirmemc gibi bir 
anlayistan hareket ctmistir. Mezhep imamlarmm ihtilafli goriisleri arasinda bir 
mezhep mensubunun kendisine uygun gordiigu bir hiikumu uygulayabilecegini ancak 
suistimal edilmemesi icin ozellikle avamin, belirli bir mezhep catisi altinda kalmasi 
gerketigini savunmustur. Bu yonden donemindeki kati mezhep taassubu ve taklid 
diisunccsinc siddetle karsi cikmistir. Bu yiizdcn §a'rani alimlerin insanlara tek bir 
mezhebe gore degil herkesin dini ve maddi konumunu goz onunde bulundurarak 
fetva vermesi gerektigini savunmustur. 490 Bu yonuyle mizan metodu, mezhepler 
arasindaki ihtilaflarm tabii oldugunu gosterme gibi bir amaci ustlenmektedir. 
§a'rani’nin, mizan metoduyla, kendi donemindeki mezhepler arasi catismalari ve 
mezhep taassubunu coziimlcmeyc calismasi, metodunun teorik boyutunun yam sira, 
pratik ya da sosyal bir boyuta sahip oldugunu da gostennektedir. 


477 Bkz., Erul, Biinyamin, Sahabenin Siinnet Anlayi^i, 125-129. 

478 §a'rani, A.g.e., 1/82. 

479 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/72-73. 

480 Sa'rani, A.g.e., 1/108. 
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£eli§kili hadisleri, sadece Hz. Peygamberin ismet sifatiyla coziimc 
kavusturmak hadis ve simnetlerin anlasilmasinda yeterli bir metot saglamadigi gibi, 
miiteariz olan her iki hadisle amel etmeye yonelik bir metot izlemek de her zaman 
icin gecerliligi olacak bir metot olmayacaktir. 

Mizan metodu, rivayetler arasindaki ihtilaflari muhataplarin dini ve bedeni 
konumlarim goz oniinde bulundurularak uzlastirmaya calisan bir metottur. Ancak, 
Hz. Peygamber, muhataplari goz oniinde bulundurmamn, kendisine yoneltilen 
sorulara muhataplara gore cevap vermenin yam sira, bazen aym konuda birden fazla 
uygulamada bulunmus, toplumda gerccklcstirmck istediklerini zamana y ay mis, 
sozlerinin ve uygulamalarmin ne gibi bir hiikum ifade ettigini her zaman 
aciklamamis, degisik sahsi hallerine gore farkli uygulamalarda bulunmus, bazen 
onceki uygulamasindan tamamen vazgccmistir. Hz. Peygamberin sozlerine ve 
fiillerine sail it olan sahabenin onun sozlerine ve fiillerine yukledikleri anlamlar da 
farkli farkli olmustur. " Ote yandan hadisler arasindaki ccliskilcrin cogunlugu, 
Ravinin hadisin bir kismim duyup diger kismim duymamasi, her ravinin bildigi 
hadisi nakletmesi, raviler tarafindan Resulullah’in maksadimn farkli sckillcrdc 
kavranmis olmasi, her ravinin Hz. Peygamber’ den gordiigu hali rivayet etmesi, Hz. 
Peygamberin cevaplarimn ravi tarafindan fazla veya noksan nakledilmesi, sebeb-i 
viirud’un bilinmemesi, ravinin hadisin tamamim degil, bir kismim haber vermesi, 
unutmasi, manamn kendisiyle tamamlandigi kelimeyi atlamasi, eski kiilturiin 
tesiriyle bir beyanda bulunmasi, hadislerin mana ile rivayet edilmesi gibi sebeplerden 
kaynaklanmistir. §a'rani, bir rivayetin g6riinu§te ccliski arzetmesine sebep olan bu 
faktorlerin hicbirisi uzerinde durmaz. §a’rani, mizan metoduyla, cel i ski 1 i hadislerin 
anla§ihnasi gibi bir ?abadan ziyade, ?eli§ki arzeden her hadisle amel edilebilecek bir 
metodu bcnimscmistir. Zira §a'rani, hadisler arasindaki ccliskileri ele alirken “neshi 
sabit degilse tahfiftir. ” 484 “sahih ise te^dittir ” 485 , “sahih ise tahfiftir ” 486 gibi ifadeleri 
kullanmasi, rivayetlerin neshedildigine veya sihhatine dair bir kanaat belirtmemesi 
de bunu gostennektedir. 


Gormez, Mehmet, A.g.e., s.117-118. 

482 Erul, Biinyamin, Sahabenin Siinnet Anlayi$i, s.287. 

483 f akan. Ismail Liitfi, Hadislerde Goriilen ihtildflar ve Qoziim Yollari, s.l 15-125. 

484 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizan, 1/283. 

485 Sa'rani, A.g.e., 1/307. 

486 Sa'rani, A.g.e., 1/312. 
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§a'rani, bir hadisin goruniistc ccliski arzetmesine ve mezhep imamlarimn 
goriis farkliliklarina yol acan ihtilaf sebepleri iizerinde durmaz. Ona gore onemli 
olan, goriiniistc ccliski arzeden her hadisin ya da mezhepler arasindaki him farkli 
goriislerin uygulanabilecegi bir zeminin bulunmasidir. Ancak, yukarida saydigimiz 
faktorlerin goz oniinde bulundurulmamasi bir hadisin anlasilmasi yoniinde engel 
te§kil edecektir. Tespit ettigimiz kadanyla, §a'rani’nin mizan metodunda bu 
faktorelerden bazdarmin goz oniinde bulundurulmamasindan kaynaklanan bir takim 
eksiklikler sunlardir: 

a) §a'rani’nin mizan metodu, namazda iken ellerin kaldirilmasi, yolculukta 
iken oruc tutulmasi, namazda iken ellerin kaldirilmasi, besmelenin Fatiha ile birlikte 

Aon 

cehri okunmasi , gibi Hz. Peygamberin farkli iki uygulamasindan her biriyle amel 
etmeye yonelik bir metodu savunmakla kanaatimizce isabetli bir goriis ortaya 
koymaktadir. Ciinkii Hz. Peygamberin bu konulardaki her iki uygulamasina da sail it 
olmus, her sahabe ondan gordiigii hali rivayet ctmis ve uygulamistir. Ancak, 
§a'rani’nin metodunda oldugu gibi, Hz. Peygamberin hangi uygulamayi tercih 
ettigine dair herhangi bir acik delil olmayan bu gibi meselelerde, uygulmalardan 
birisini daha iistiin gormek dogru olmayacaktir. 

b) Oruclu iken kan aldirma, cenaze icin ayaga kalkma orneklerinde oldugu 
gibi, bazi rivayetlerde Hz. Peygamberin, belirli bir siire yapmis oldugu bir 
uygulmasmi daha sonra terkettigini gonnekteyiz. §a'rani, cenaze icin ayaga 
kalkilmasmi belirten rivayet hakkinda her ne kadar, “neshi sabit degilse tahfiftir” 

lOO 

dese de , rivayetin nesh edildigine dair kesin bir kanaat belirtmemek suretiyle, Hz. 
Peygamberin son uygulmasmi “tahfif” mertebesine indirgemistir. Nasih-mensuha 
konu olan rivayetlerde, bizim igin ge^erli olacak olan Hz. Peygamberin son 
uygulamasi ya da hiikmii olacaktir. Dolayisiyla son hiikiim “tcsdit” ifade edecektir. 
Bu durumda ilk uygulama ya da hiikum ortadan kalkacaktir. 

c) §a'rani, hadisler arasindaki ihtilaflan uzlastirirkcn, rivayette ya da 
rivayetin sebeb-i viirudunda belirtilmeyen bir takim harici unsurlara yer verm i stir. 
Ornegin olu hay vamn derisinden faydalanamayacak kimseleri ‘zenginlere’ 
yorumlayarak uzla§tirmi§tir . 489 Olii hayvamn derisinden faydalanma konusunda, 

487 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/278. 

488 Sa'rani, A.g.e., 1/291. 

489 Sa'rani, A.g.e, 1/262-263. 
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konuyla ilgili her iki hadisi de goz onunde bulundrudugumuzda deriden faydalanacak 
olan bir kimsenin zengin dahi olsa deriyi temezlenmesi gerektigi anlasilacaktir. 
§a'rani, namazda iken selamin abnmasi meselesinde, namazda iken selami ahnacak 
kimselerin, ‘devlet yoneticileri ve valiler’ oldugunu, selami abnmayacak kimselerin 
ise selamim almamaktan gucenmeyecek kimseler oldugunu belirterek, konu 
hakkindaki hadisleri uzlastinmstir. Konuyla ilgili rivayetlerde Hz. Peygamberin 
onceleri verilen selam aldigi daha sonra bunu terkettigi ya da selam almasimn yere 
isarct etmek suretiyle oldugu anlasilmaktadir. Bu rivayetlerde selamin ahnacagi ya 
da ahnmayacagi kisilcr hakkinda bir kayit soz konusu degildir. 

d) §uphesiz dini hukumlerde azimet ve ruhsat prensiplerinin goz onunde 
bulundurulmasi, bir kolayhk ve genislik saglanmasina vesile olacaktir. Seferde iken 
01119 tutup tutmamakla ilgili rivayetlerde yer alan “ne orug tutmayan orug tutani ne 
de ne de orug tutan orug tutmayam kinamazdi ” ifadesi ve giic yetirebilenlerin oruc 
turmasi, gu? yetiremeyen kimselerin ise oruc tutmadigmin bildirilemesi sahabenin 
azimet ve ruhsat konusundaki a£ik tavrim ortaya koymaktadir. Ancak rivayetlerdeki 
ruhsatlan tayin ederken illetlerinin de iyi tespit edilmesi gerekir. Ayakta bevletmek 
orenginde gordugumuz gibi, §a'rani, ayakta bevletmekle ilgili rivayeti, avama 
oturarak bevletmekle ilgili rivayetleri ise, kemal sahibi kimselere hamlederek 
uzlastirmistir. Halbuki bu konuda bir ruhsat belirlenecekse hastahk ya da ihtiyac hali 
gibi bir illetin tayin edilmesi daha uygun olacaktir. Yine yolculukta oruc tutmakla 
ilgili rivayetleri kisilcrin dindarliklarmdan ziyade, kisinin kendisinde kuvvet goriip, 
gorememesi gibi bir sebebe baglamak daha dogru olacaktir. Ciinkii pek ala avam 
obnayan dindar bir kimse de, hastahgindan ya da kendisini kuvvetli hisssetmeme 
gibi bir sebepten dolayi bu ruhsati kullanmak isteyebilir. Sahabelerin bu konudaki 
tavri da bu istikamettedir. 

e) §a'rani’nin her ihtilaf arzeden rivayetler icin tahflf ifade eden bir ruhsat 
aramasi, rivayetlerdeki maksatlarin anlasilmasina engel olmaktadir. Ornegin kopegin 
iQtigi kabin yikanmasi konusunda 119 defa yikanacagim belirten rivayetleri §a'rani 
tahflf karsiligi olarak ruhsata, yedi defa yikanacagim belirten rivayetleri ise tcsclit 
karsiligi olarak azimete hamleder. Buna gore rivayet soylc anlasilir: “kisi yedi defa 
yikamaya gu9 yetiremiyorsa 119 defa yikar.” 490 Halbuki, Ebu Hanife’nin ( 61 . 150 / 767 ), 


490 §a'rani, Kitdbu ’l-Mizdn, 1/271. 
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kopegin ictigi kabin yikanmasi hakkinda, “bir defa degil, yirmi defa da olsa 
temizlenmesinden emin oluncaya kadar yikanmasi gerekir ” 491 scklinde belirttigi gibi 
bu konuda asl olan kabin temizlenmesidir. 


491 $a'ran1. Kitabu ’l-Mizan, 1/343-344. 
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SONUC 


Abdulvehhab es-Sa'rani ( 61 . 973 / 1565 ), Misir’da yeti sm is olan biiyiik tasavvuf 
dusiiniirlcrinden birisidir. Ancak §a’rani tasavvufi kimliginin yam sira aym zamanda 
bir hadis ve fikih alimidir. 

§a'rani, Islam tarihinin en biiyiik devletlerinden birisi olan Memliik devletinin 
yikilisina, devlet merkezinin Kahire’den istanbul’a tasinmasina, siyasi ve ekonomik 
istikrarsizhklarm da etkisiyle ahlaki bakimdan bir bunalimin yasandigi doneme sail it 
olmustur. Bu durum §a'rani’nin Islam ahlakina dair pek 90k eser kaleme almasina 
sebep olmustur. Bu eserlerde, Islam ahlakimn ilkeleri, Hz. Peygamberin hadis ve 
siinnetleri, scledn ahlaki model ahnarak tcskil cdilmistir. 

§a'rani, doneminde yaygin olan egitim anlayi§inm da etkisiyle, ba§ta 
tasavvuf olmak iizere hadis, fikih, kelam ve tefsir gibi Islami ilimlerin pek 90k 
alamnda egitim go r mils ve bu alanlarda eserler telif etmistir. Ustelik eserlerinin 
biiyiik 90gunlugu scrh ve hasiyelere dayali olmayan telif eserlerdir. Yine §a'rani’nin 
eserleri Memliik devletinin son donemleri ve Misir’daki Osmanli yonetiminin ilk 
yillan i9in zengin bir bilgi kaynagi tcskil etmistir. 

§a'rani’nin ilk etapta one 9ikan ozelligi sufi kimligidir. Eserlerinin pek 90gu 
tasavvufi i9erikli eserlerdir. Ancak, hadisle ilgili eserlerinin, bir sufi olarak tasavvufa 
dair yazmis oldugu eserlerinden az olmadigi goriilmektedir. Ozellikle el-Mizanu 7 - 
Kilbra adh eseriyle onun fikih ve hadis ilmine olan katkisimn tasavvuf ilmine olan 
katkisindan daha fazla oldugu soylenebilir. Ancak, onun hocasi Zekeriyya el-Ensari 
gibi fikih ve hadis alanlarmda temayiiz edemcmis olmasi, oncelikle bir sufi kimligi 
las 1 m 1 s olmasina, dini ve sosyal bir reforma onem verilmeyen kiiltiirel bir 9okiis 
doneminde yasamis olmasina dayanmaktadir. 

§a’rani’nin Tasavvuf eserlerinin disindaki islami ilimlerin diger alanlarma ait 
eserleri sufi bakis a9isiyla ele alinan eserlerdir. Kelam ilmine ait temel eseri el- 
Yevakit ve’I-Cevahir, ehl-i tasavvfun kelami goriislcrini mudafaa etmek iizere 
yazilmistir. Fikih ve Hadis ilimlerine ait temel eseri el-Mizanu ’l-Kiibra ise, bir 
tasavvuf ehli olarak §a'rani’nin, sufilerin hadis ve fikih ilimlerine bakismi mezhepler 
ve taklit hakkindaki goriislcrini yansitmak iizere kaleme aldigi bir eserdir. 
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§a'rani’yi mizan metodunu gclistirmcsinc sevk eden en onemli sebeplerden 
birisi, bu donemde Muhyiddin ibnu’l-Arabi’nin (61.638/1240) goru§leri uzerinde 
yapdan tartismalardir. Bu tartismalar iccrisindc en onemli olam ise, onun “velayet” 
ve “serial” hakkindaki diisunccleri uzerine yapilan tartismalar olmustur. Vahdet-i 
viicut diisunccsinc bagli olarak ibnu’l-Arabi ile birlikte Kuscyri’nin (61.465/1073) 
baslatmis oldugu “serial” ve “hakikat” arasindaki denge bozulmuslur. Isle bu durum, 
bir tasavvuf mensubu olarak §a'rani’yi ehl-i tasavvufun mudafaasina, “serial” ve 
“hakikat” arasindaki dengeleri yeniden kurmaya sevk etmistir. Mezheplerin esitligi 
teorisi de bunun bir uzantisidir. Buna gore suflnin kcsli bilgisi dahil olmak iizere turn 
bilgilerin mizanda tartilmasi gerekir. Mizan scrialin kendisidir. §eriatin hukiimleri ise 
azimet ve ruhsat olmak iizere her zaman iki mertebeyi ifade etmektedir. Mizan hem 
suflnin kcsli bilgisini, hem de hadisler ve mezhepler arasindaki ihtilaflari kontrol 
altina almaktadir. 

§a’rani, “serial” ve “hakikat” arasindaki dengeleri, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’yi 
clcstirerck degil aksine onu savunarak gerceklcstirmistir. Muhyiddin ibnu’l- 
Arabi’nin el- Fu tuhdtu 7- Mekkiyye ’ s i n d c n sccilcn boliimlerden tcskil ettigi el-Yevakit 
ve ’l-Cevahir adh eseriyle scrialin bir “mizan” roliine sahip oldugunu savunarak bir 
yandan Ibn Arabi’yi mudafaa etmis, diger yandan “seriat” ve “hakikat” arasindaki 
bozulan dengeyi yeniden kurmustur. 

§a'rani’nin yasadigi donem, dim dunyasinda sufilerle fikihcilar arasinda 
oldukca zirveye tirmanan catismalarin, mezhep taassubunun ve mezhep 
catismalarinin yasandigi bir donemdir. Bu durum, §a’rani’yi mizan metodunu 
gclisthmesine sevk eden diger onemli bir sebeptir. §a'rani’den once de Kuscyri ve 
Gazzali gibi alimler buna tcsebbiis etmislerdi. Ancak §a'rani kendisinden once ele 
alinan bu meseleye pratik bir boyut kazandirmistir. Mizanla doneminde fukaha ve 
sufiler ya da mezhepler arasi cckismelcrin oniine gccmck istemistir. 

§a’rani’nin seriat ve hakikati uzlastirmasinda egitimi altinda yctistigi 
hocalarimn ve mutalaa ettigi eserlerin biiyiik bir etkisi olmustur. Nitekim o, 
hocalarimn hemen hemen tamamim “ el-Camiu beyne’$-§eria ve’l-Hakika” scklinde 
nilclcndirmistir. Bu durum “serial” ve “hakikat” hakkindaki diisuncesinin 
sckillcnmesinde hocalarimn etkisine isaret etmektedir. §a'rani’nin, tasavvuf 
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egitiminde Ku§eyri’nin Risalesi, Gazzali’nin (61.505/1111) eserleri, Muhyiddin 
ibnu’l-Arabi’nin el-Fususu ’l-Hikem ve el-Futuhatu ’I-Mekkiyye adli eserlerinin 
oldukca onemli bir yer kapladigi goriilmektedir. §a'rani, bu eserler iccrisindc Kuscyrt 
ve Gazzali’nin “serial” ve “hakikat” hakkindaki kanaatlerini paylasmistir. 

Tezimizde ele aldigimiz §a'rani’nin el-Mizanu ’l-Kiibra adli eserindeki mizan 
metodunun, onun “serial” ve “hakikat”i uzlaslirma diisuncesine bagli oldugu 
goriilmektedir. §a’rani, bu eserinde dort temel fonksiyonu gerccklcstirmeyc 
calismistir. Bunlardan birincisi “serial” ve “hakikat”i uzlastirmaktir. §a'rani, 
Mii 5 tehit mezhep imamlarimn hukiimlerini dinin zahiri bilgileri yaninda kesti 
bilgileri ile de saglamlastirdiklarim savunarak, scriatin hakikate, hakikatin de scriata 
tezat te§kil etmeyecegini ispatlanmaya calisir. ikincisi, celiskili fikhi hadisleri 
uzlastirmaktir. Hz. Peygamber Ismet sifatina sahip oldugu icin onun celiskili sozler 
soylemesi muhaldir. Ucunciisii, muQtehit imamlar peygamberlerin gercck 

varisleridirler. Peygamberlerin Ismet sifatina karsilik onlar da hatadan 
korunmuslardir. Bu yiizden onlarin fikhi hiikiimleri arasinda gerccktc bir cel i ski soz 
konusu degildir. Dordiincusii, scriatin kaynagina (aynu’s-scria) ulasan bir kimse, 
fikhi hiikiimlerini miigtchitlcrin aldigi kaynaktan almis olacak, boylece taklitten 
kurtulmus olacaktir. 

§a’rani, mii 9 tehitlerin turn ihtilaflarimn “tesdit” ve “tahlif’ mertebelerinin 
disinda olmadigim iddia ederek herkese konumuna gore fetva verilmesi gerektigini 
savunmu§, ancak yine de siiistimale yol acmamasi icin ve her zaman ruhsatlan 
almamasi icin avamin bir mezhebin 9 atisi altinda bulunmasi gerektigini 
savunmujtur. 

§a'rani, el-Mizanu ’l-Kiibra adli eseri tarn anlamiyla bir hadis eseri degildir. 
Eser, biiyiik oranda mezhep imamlarimn fikhi ihtilaflarmi uzlastirmak iizere kaleme 
alinmistir. Ancak eserin mukaddime boliimiinde miiellif goriiniistc 9 cl iski arzeden 
hadislere mizamn iki mertebesi olan “tesdit” ve “tahlif’ mertebelerini uygulamistir. 
Eserin bu boliimii muhtelifu i-Hadis ilminin kapsamina girmektedir. 

Bu eserde 9 eli§kili fikhi hadisleri ve mezhep imamlarimn fikhi ihtilaflarmi 
uzlastirmak i 9 in aym metot kullanilmistir. §a'rani, bu metodunda “azimet” ve 
“ruhsat” ya da “tahlif’ ve “tesdit” mertebelerini hadislere uygulamistir. §a'rani’nin 
“azimet” ve “ruhsat”, “tahlif’ ve “tesdit” mertebelerine dindarliga dayanan tasavvufi 
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bir boyut kazandirmistir. Hadislerde ve mezhep miictchitlcrinin hukiimlerinde 
“tcsdit” ifade eden hukumlere muhatap olanlar, alimler, muruvvet sahibi ya da din ve 
vera sahibi olan kimselerdir. “tahfi P’lere muhatap olanlar ise derece baknnindan 
onlardan a§agida olanlardir. 

§a'rani’ye gore turn celiskili fikhi hadislere ve mezhep imamlannm fikhi 
ihtilaflarma bu metot uygulandigi zaman gerccktc bir ihtilaf soz konusu 
olmayacaktir. Ciinkii bir konu hakkinda ccliski arzeden fikhi hadisler ve yine bir 
konu hakkinda mezhep miigtchitlerinin hukumleri “tahflf ’ ve “tcsdit” mertebelerinin 
di§inda degildir. 

§a'rani’nin “mizan” metodu, mezhep ihtilaflarimn tabiiligini gostermesi, 
mezhep taassubuna karsi cikmasi ve tek bir mezhebin degil diger mezheplerin de 
fikhi hiikumlerinin ahnabilecegini savunmasi baknnindan oldukca onemli bir metot 
ortaya koymaktadir. Mizamn miiteariz olan turn hadislere uygulanmasi ise, hadislerin 
anlasilmasinda bazi giicl ilklcre yol acacaktir. Ancak ozellikle, Hz. Peygamberin 
birden fazla uygulmasi ya da hukmuniin soz konusu oldugu miiteariz rivayetlerin, 
“te§dit” ve “tahlif” prensibleriyle coziimc kavusturulmasi, sayct tahflf ve 
tcsditlcrdeki illetler iyi tespit edilecek olursa kanaatimizce faydali bir metot olacaktir. 
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GOK^E, Ferhat, ShaVanj and the Method of Mizan in Evaluation of Hadiths. Master 
thesis consultant: D 09 . Dr. Mehmet Gormez, Vl+258 pp. 


ABSTRACT 

Abd al-Wahhab b. Ahmad al-Sha’rdni ( d.898-973/1492-1565 ), saw the last period 
of the “Circassian” or “Burji” Mamluks and the conquest of the Egypt by the Ottoman 
Empire, and lived in a turbulent period of the Egyptian history. Al-Sha ’rani, considered 
among last important sufi figures of Egypt, had composed around seventy books on 
various sciences. Among these books, those which are on the hadith are in an important 
place, as well. One of the most important work among his studies is al-Mizanu 'l-Kubra, 
with which we dealt in this study and which comprises his ideas about disagreements of 
sects (madhhabs) among Muslims and conflicting juristical hadiths and sect fanaticism. 
Al-Sha’rdni called both his work and the method he had employed in the work as 
"Mizan/Balance ". 

The most striking reason why al-Sha’rdni had developed his "Mizan/ Balance" 
theory was loss of the balance established between "the Shari’ a" ( Islamic Law ) and "the 
Haqiqa" ( Reality ) because of Ibn Arabi; conflicts between ulema ( Islamic scholars ) and 
Sufis, and increasing sect fanaticism. Before Sha’rdni, scholars like al-Qushayri 
(d.463/1073) and Ghazali (d.505/1111) as well, had made an effort to establish a balance 
between "the Shari’a" ( Islamic Law ) and the "Haqiqa" (reality). Al-Sha’rdni, however, 
took this matter into consideration again and gave that problem a new perspective. 

Al-Mizanu 'l-Kubra is not a hadith work entirely. Most parts of the work attempts 
to reconcile conflicting opinions of sect imams ( Islamic Jurisprudence scholars). Yet, in 
the introduction section of the book in which the mizan method was exposed in every 
aspects and can be considered in this respect a real method, this method applied to 
conflicting juristical hadiths likewise. 

Reconciliation of juristical hadiths in the mizan method was based on the 
prophet's being a possessor of infallibility ( ismah ), and reconciliation of disagreements on 
fiqhi laws among mujtahid imams was based on their being protected from errors and 
their being inheritor of prophets. According to al-Sha’rdni, no one can imagine any 
contradiction between hadiths of a prophet possessing the infallibility (ismah) and their 
sunnah, and among fiqhi judgments of mujtahid imams (Islamic jurisprudents). For, 
according to al-Sha’rdni, madhhab imams (sect leaders) possessing the inspired 
knowledge (al-ilm al-kashfi) is both scholars of the shari’a ( Islamic Law) and the haqiqa 
(Reality). Mujtahid imams based their madhhabs on Shari’a and Haqiqa. The balance al- 
Sha’rdni sought to establish between the Shari’a and the Haqiqa depends on that concern. 

Al-Sha’rdni considers the balance (mizan) as a scale on which all information, 
included the inspired knowledge, must be weighed. For him, the balance is the essence of 
Shari’ ah. Shari’ ah doesn’t have only onie degree but two degrees such as "leniency" 
(takhfif) and "severity" (tashdid) or "the severity ruling" (al-azimah) and "the leniency 
riding" (al-rukhsah). All laws of the Shari’ ah directed towards strong persons and weak 
persons both of which the religion deals with. Persons being strong from point of the faith 
and body are directed towards the severity ruling (al-azimah) and those persons being 
weaker are directed towards the milder ruling (al-rukhsah). If this method is employed to 
the conflicting fiqhi hadiths and disagreements of madhhab imams, then there will not be 
left any contradiction also. 

Al-Sha’rdni' s employment of his mizan method to every hadith he had come 
across leaded to some problems in comprehending these hadiths. However, this mizan 
method will make an important contribution to comprehension of hadiths, if causes which 
led to "leniency" (takhfif) and "severity" (tashdid) in some practices of the Prophet or 
cases which required making judgments had been revealed. 
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